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Fatima Zeynep BELEN O

MANEVI DANISMANLIKTA BiBLIYOTERAPI
UYGULAMA ORNEGI: BIBLIYOTERAPININ
ALGILANAN STRES VE DiNi BASA CIKMA
UZERINDEKI ETKIiSI

6z

Bu arastirmanin amaci, manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapinin al-
gilanan stres ve dini basa ¢ikma Uzerindeki etkisini ortaya koymaktir. Arastir-
mada; deney ve kontrol gruplu, 6n test ve son test 6lclimli deneysel bir desen
kullanilmistir. Arastirmaya 24’0 deney ve 24’0 kontrol grubunda olmak lizere
toplamda 48 kadin katilmistir. Deney grubuna on iki oturumlu, manevi metin-
lerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulanmistir. Bu siregte, kontrol grubuna
herhangi bir islem yapilmamistir. Deney ve kontrol grubuna uygulama dncesi
ve sonrasinda Algilanan Stres ve Dini Basa Cikma 6lgekleri uygulanmistir. Aras-
tirma bulgularina gére deney grubunun algilanan stres diizeyi, kontrol grubuna
gore anlamh bir sekilde dismustir. Deney grubunun olumlu dini basa ¢ikma
diizeyi kontrol grubuna gore anlaml bir sekilde yiikselmis ve olumsuz dini
basa cikma diizeyi kontrol grubuna gére anlamli bir sekilde azalmistir. Deney
grubunda, algilanan stres ve olumlu dini basa ¢ikma oOlcekleri arasinda negatif
yonlu bir iliski bulunurken algilanan stres ve olumsuz dini basa ¢ikma arasinda
pozitif yonll bir iliski tespit edilmistir. Arastirma sonuclarina gére manevi me-
tinlerle yapilandiriimis bibliyoterapinin etkili oldugu séylenebilir.

anahtar kelimeler

Bibliyoterapi, manevi danismanlik, algilanan stres, dini basa ¢ikma.

© Toplum Bilimleri ® Ocak - Haziran e 10 (19) :9-42
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abstract

Bibliotherapy Application Research in Spiritual Counseling: The Effect of
Bibliotherapy on Perceived Stress and Religious Coping

The aim of this study is to discover the impact of bibliotherapy with spiritual
structured text on perceptual stress and religious coping. While carrying out this
research, experimental and control groups, pre-test and post-test experimental
patterns were used for measurement. In the reasearch, 24 experimental group
and 24 control group total of 48 women participated. To the experimental group
with twelve-sessions, bibliotherapy was applied using spiritual texts. During this
process, no action have been taken in the control group. Before and after the
application to experimental and control groups Perceptual Stress and Religious
Coping were applied. According to the findings of the perceived stress level of
the experimental group, compared to control group significantly decreased.
Positive religious coping levels of the experimental group than the control
group significantly increased and negative religious coping levels significantly
decreased compared to control group. In the experimental group, a negative
relationship found between perceived stress and positive religious coping
scale whereas a positive relationship between perceived stress and negative
religious coping. According to the research results bibliotherapy with spiritual
structured text is quite effective.

keywords

Bibliotherapy, spiritual counseling, perceived stress, religious coping.

Giris

Bibliyoterapi terimi iki Grek kelimeden gelir. Biblion “book” “kitap”, “therape-
ia” “service” “yardim etme” anlaminda kullanilmaktadir (Jalongo, 1983:796).
Bibliyoterapi, kisilerin problemlerini ¢ozmesine yardim etmek icin kitaplardan
istifade edilmesidir (Bibliotherapy, 1982). Bibliyoterapi, psikiyatrik veya tibbi
terapotik amaclar ve bireysel problemlerin ¢dziimiinde rehberlik saglamak
Uzere segilen okuma materyallerinin kullanilmasi ve bireyin terapétik ihtiyagla-
riyla ilgili problemlerini ¢ozmesi, farkl bir bakis agisi kazanmasi amaciyla yazil
materyalleri rehberlik saglamasi icin okumasi olarak tanimlanabilir. 20. ylzyilin
baslarinda “kitaplar yardimiyla iyilesmek” seklinde ifade edilen bibliyoterapi
terimi bugin, “egitilmis bir danismanin rehberligi altinda okuyucunun kisiligi
ile edebiyat arasindaki karsilikli dinamik bir etkilesim” sekline gelmistir (Kara-
kose & Karakose, 2011: 33).

Kitaplar ile ya da okuma ile iyilesme anlamindaki bibliyoterapinin tarihi
insanlik tarihi kadar eskidir. Karakdse & Karakdse’ye (2011:32) gore bibliyo-
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terapi, yeni kesfedilen bir terapi yaklasimi degildir. Baysal’a (1991: 31) gore,
tarihte ilk kitiphaneler Eski Misir ve Mezapotamya bolgelerinde yer almistir.
Antik Cag’da Thebes Kiitliphanesi'nde bir kitabede kitiphaneler igcin “ruhun
iyilestigi yer” ve iskenderiye kiitiiphanesi icin de “zihin icin ilag” ifadeleri yer
almistir (Bibliotherapy, 1982). Bugiin bibliyoterapi, okul ¢ocuklarindan hapis-
hanedeki yetiskinlere kadar genis bir yelpazeyi icine almaktadir. Bibliyoterapi,
hayatin ¢ogu problemine uyum saglamada insanlara yardim etmenin yani sira
insanlar ve olaylara karsi tutum degisimini desteklemek icin kullaniimaktadir
(Ouzts, 1991: 202).

Bibliyoterapi, 19. Yizyilda Amerika’da, kitaplar birkag¢ akil hastanesinde
terapinin diizenli bir pargasi olarak yer almistir. 1840 yilinda, Newyork’ta Sing
Sing hapishanesinde tutuklular icin bir kiitiphane kurulmustur (Bibliotherapy,
1982). Samuel McChord Crothers 1916 yilinda Atlantic Monthly dergisindeki
makalesinde gercek anlamda “bibliyoterapi” terimine yer vermistir (Bernice
J. Selup and Alane Selup, 1981; akt. Bibliyoterapi, 1982). 1920’li yillarinin ba-
sinda, Alabama ABD Savas Gazileri Hastanesi, kitliphane sefi Sadie Peterson
Delaney, Afrika Amerikan savas gazilerinin psikolojik ve fiziksel ihtiyaglarinin te-
davisinde kitap kullanmistir. 1924 ve 1958 yillari arasinda, Delaney biyik kon-
feranslar dizenlemistir. Psikoloji kurslari ile birlikte dersler yapmistir. Aktif bir
sekilde bibliyoterapi uygulamasinda diger kiitiiphanecilere egitimler vermistir
(Gubert, 1993: 125; akt. Jones, 2006). 1937 yilinda Dr. William C. Menninger,
icinde bibliyoterapinin amaclari ve hastanin tedavi planinda nasil uygulanacagi
ve kitaplarin nasil recete edilecegini iceren bir psikiyatri kitabi yayimlamistir
(Menninger, 1967: 316; akt. Jones, 2006). Wolpow and Askov (2001:606) Men-
ninger yazilarinin “okuyucu, kitap ve bibliyoterapi uygulayicisi” arasindaki etki-
lesimini ortaya koymadigi icin elestirmistir (Akt. Jones, 2006) Bibliyoterapi, Ca-
roline Schrodes tarafindan 1949 yilinda yayinlanmamis doktora tezinde detayl
bir sekilde ele alinmistir (Schrodes, 1949; akt. Bibliyoterapi, 1982). Schrodes,
1950 yilinda D.H. Russell ile kaleme aldigi makalesinde bibliyoterapiyi soyle
tarif etmistir: “Bibliyoterapi, literatiir ve okuyucunun kisiligi arasindaki dinamik
etkilesim siirecidir. Bu etkilesim, kisiligin degerlendirmesi, uyum saglama ve ki-
siligin gelisiminde kullanilabilir” (Russell & Schrodes, 1950; akt. Bibliyoterapi,
1982). Caroline Shrodes, 1950 yilinda, bibliyoterapinin psikolojik bir temeli ol-
dugunu 6ne slirmistiir. Ona gore, okuyucu hayal glict ve kuvvetli literatliriin
etkisi altinda belirli gelisme veya uyum sireclerine tabidir. Bibliyoterapi siireci
“6zdesim kurma, yansitma, disa vurup rahatlama, katarsis ve i¢gorii” gibi psi-
koterapinin 6nemli asamalarina karsilik gelmektedir (Robin, 1978; akt. Jones,
2006). Okuyucu kitabin karakteri ile ilgili bir sorun, ya da durum paylastiginda
“6zdesim kurma” ve “yansitma” olusur. Kitabin karakteri bir sorunu, durumu
ya da meseleyi giderdiginde, “disa vurup rahatlama ve katarsis” okuyucuda
ortaya cikar. Okuyucu, durumunu yansittigl ve karakterin ¢6ziminu igselles-
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tirdiginde “i¢ gérii” meydana gelir (Jones, 2006: 25). 1970'lerde, “Bibliyoterapi
Kaynak Kitabi ve Bibliyoterapi Kullanimi Kuram ve Uygulama gin Bir Kilavuz”
adh kitabinda Rhea Joyce Rubin, klasik bibliyoterapiyi diizenleyerek kitipha-

necilerin hizmetine sunmustur.

Yurt disinda bibliyoterapi konusunda pek ¢ok arastirma yapilmistir. Cocuk
ve genclerde bireysel farkliliklarin kabul etme ve anlamada (Gavigan & Kurtts,
2011); panik atak tedavisinde (Febbraro, 2005); kilo vermede (Hagen, 1974),
birinci basamak saglik hizmetlerinde depresyon tedavisinde (Naylor vd., 2010);
ogrencilerin giinlik yasamda karsilastigi problemlerin ¢ozimiini 6gretme-
de (Forgan, 2002); hastanede tedavi géren hastalarda (McMillen& Pehrsson,
2004); cocuklarinda anksiyete bozuklugu olan ailelerde (Rapee, Abbott, Lyne-
ham; 2006); stres, anksiyete, yas ile 6grencilerin basa ¢ikmasina yardim et-
mede (Cook& Earles-Vollrath& Ganz, 2006); kayip ve yas tedavisinde (Briggs&
Pehrsson, 2008); ayrilik, bosanma, cocuk istismari, evlat edinme, tasinma,
6lum, hastalik ve engelli bireylerin karsilastiklari zorluklari anlamada (Cook&
Earles-Vollrath& Ganz, 2006), cinsel islev bozuklugunda (Van Lankveld, 1998)
bibliyoterapi uygulanmistir.

McCulliss (2012), bibliyoterapinin terapotik araclar icinde oldukga etkili ve
verimli oldugunu ve terapiyi giclendirmede etkili bir ara¢ oldugunu; Muroff
ve arkadaslari (2012), temel saglk hizmetlerinde ve psiko-egitimde bibliyote-
rapinin uygulanabilecegini; McKenna, Hevey & Martin (2010), yapilandiriimis
materyallerin Gzlntliyl azaltabilecegi ifade etmislerdir.

Amerika’da, New Orleans ve Louisiana korfez kiyisinda kasirga sonrasi ev
ve aile diizenleri degisen cocuklarin, kayiplarla basa ¢ikmalarini saglamak Gzere
kitap listeleri hazirlanarak bibliyoterapi uygulamasi yapilmistir (Grier & Nau-
man, 2006).

Pieter Cuijpers (1997), Robert J. Gregory ve arkadaslari (2004) depres-
yon tedavisinde; Mark Floyd (2003) geriatrik depresyon yatishrmada; Timothy
R. Apodaca (2003) ve William R. Miller (2003) de alkol sorunlari tedavisinde
bibliyoterapi etkililigini belirlemek i¢cin meta-analizler yapmistir (Akt. Jones,
2006:26). Bu meta-analizlerin her birinde, bibliyoterapinin su durumlarda etkili
bir tedavi oldugu bulunmustur: Birincisi; kiiclik ve orta siddetli psikolojik saglik
sorunlari olan bireylerde etkilidir. ikincisi; bibliyoterapi diger tedaviler ile kom-
binasyon halinde uygulandiginda en etkili ydntemdir. Uciinciisii, bibliyoterapi
ruh sagligi tedavisinin mevcut olmadigl ya da tedavi siiresi sinirh oldugu kirsal
alanlarda uygulanabilir bir secenektir (Febbraro, 2005, akt. Jones, 2006: 25).
Dordincist, hastanin sorumluluk duygusunu artirmaktadir. Yuksek bir bilissel
diizeyde calisip motive edilmis bireyler ile daha iyi sonuglar elde edilir (Jones,
2006: 25).
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Depresyon Uzerinde yapilan baska bir arastirmada, Dr. Forest Scogin ve
Alabama Universitesindeki meslektaslari “lyi Hissetmek” adl kitabi okumanin
depresyon (izerindeki etkilerini arastirmistir. Arastirmacilar, okuma terapisinin
depresyonu olan hastalarda etkili oldugunu, halk egitimi ve korucu depresyon
programlarinda etken bir rol oynayacagi sonucuna varmistir. Burns, depresyon
tedavisinde uygulanan antidepresanlar, bireysel ve grup psikoterapisinin ya-
ninda; okuma terapisinin de tedavi yontemlerinden biri haline geldigini ifade
etmistir (Burns, 2013: XX-XXVI).

Amerika’da tutuklu ve mahk{mlarin depresif belirtilerinin tedavisinde, bi-
lissel bibliyoterapinin etkililigini ortaya koymak tzere dort haftalik bibliyoterapi
programi uygulanmistir. Arastirma deney ve kontrol gruplu olarak dizayn edil-
mistir. Her iki gruba on test, son test ve izleme 6l¢imU yapilmistir. Bilissel bib-
liyoterapinin mahkumlarin depresif semptomlarinin iyilesmesinde, uzun siire
etkili oldugu gorulmustir (Pardini vd., 2013).

ingiltere’de yapilan bir arastirmada yiiz yiize, telefonla ve bibliyoterapi ile
yapilan danismanligin mesleki stres tzerindeki etkililigi ve kabul edilebilirligi
tartisilmistir. Ulusal Saglik Servisi'nde calisan (NHS) 90 kisi rastgele lg¢ gruba
ayrilmistir. Gorlisme sonrasi degerlendirme ve dort aylik izleme yapiimistir.
Gorusme sonugclarini degerlendirmek icin Degerlendirmede Klinik Sonuglar
(CORE), Genel Saglik Formu (GHQ-12) ve Algilanan Stres Olgegi (PSS-10) uy-
gulanmistir. Arastirma sonuglarina gore telefonla, yiz ylize ve bibliyoterapi ile
yapilan gorismelerin gruplarda esit 6lclide etkili oldugu gorilmustdr. Ayrica,
bu (¢ gorisme seklinden bibliyoterapi, yiiz ylize ve telefonla gériismeye gore
daha az maliyetli oldugu icin mesleki stres yonetiminde tercih edilme agisindan
ilk sirayi alabilmektedir (Kilfedder vd., 2010).

Amerika’da, ebeveynleri akil hastaligina yakalanan ergenlere yardim ama-
ciyla; depresyon, sizofreni, travma sonrasi stres bozuklugu gibi konulari iceren
on bir kitap secilerek bibliyoterapi uygulamasi yapilmistir. Anne babalari akil
hastaligina yakalanan ergenlere, bu durumun kendilerinin sucu olmadigi me-
sajl verilmek istenmistir. Bu uygulama ile kitaplarin iyilestirici etkileri oldugu
sonucuna varilmistir (Tussing, Deborah, Valantine, 2001).

Emerick (1966) kaleme aldigi makalesinde, kekeme bireylerde bibliyotera-
pi uygulamasinin nasil yapilabilecegi konusunu tartismistir. Unlii kekemelerin
hayatlarini anlatan otobiyografik ve biyografik materyallerle kekemelerin ken-
dileri hakkindaki olumsuz disiincelerin giderilebilecegini belirtmistir. Bu ma-
teryallerin ergenler (izerinde grup ¢alismasi seklinde uygulanabilecegini ifade
etmistir.

McKenna, Hevey & Martin (2010), Birinci Basamak Tedavi’de, az ve orta
diizeydeki psikolojik problemler yasayanlarin erken teshisinde, bibliyoterapi-
nin etkili olabilecegini sdylemistir. Bibliyoterapinin kolay uygulanabildigi, ucuz
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bir teknik oldugu, iyilesme slirecine katki sagladigi, bireysel ve grup terapisine
ek olarak psikolojik bakim hizmetlerinde kullanilabilecegini belirtmistir.

Bibliyoterapinin panik atak tedavisinde kullanildigi arastirmada (Febbraro,
2005) panik atak tedavisi gorenler rast gele (¢ gruba ayrilmistir. Birinci gruba
sadece kitap okutulmus, ikinci gruba hem kitap verilmis hem de telefon goris-
meleri yapilmis, Gglincl gruba ise sadece telefon goriismesi ile danismanlik
yapilmistir. Bu arastirmaya gore, bibliyoterapi uygulanan bireylerin panik atak
ve panik bozukluklarinda azalma oldugu tespit edilmistir. Hem telefon goris-
mesi hem de bibliyoterapi uygulanan bireylerin tedavi dncesi ve sonrasi panik
semptomlarda ve panikten kurtulmada kliniksel olarak anlaml bir gelisme kay-
dedilmistir.

Yurt disinda bibliyoterapi alaninda yapilan uygulama ve arastirmalarin di-
siplinler arasi bir bakis acisi ve bireylerin sorunlarina yonelik yapildigi gordl-
mektedir. Arastirma sonuglari bibliyoterapinin diger tekniklerle beraber ve grup
danismanhgi seklinde uygulandiginda daha etkili oldugunu géstermektedir.

Turkiye’de ilk bibliyoterapi makalesi 1969 yilinda, Ankara Universitesi Tip
Fakiltesi Ortopedi Bolimi’nde kitiiphanecisi olan Gilgin Altay tarafindan ya-
zilmistir. Altay (1969) makalesinde bibliyoterapi, bibliyoterapide kitiiphaneci-
ler, hastalar icin secilecek kitaplarin 6zellikleri gibi konulara yer vermistir.

Psikolojik Danisma ve Rehberlik alanindaki ilk ¢alisma, 1987°'de Ugur
Oner’in kaleme aldig1 “Bibliyoterapi” adli makaledir.

Ugar (1996), “Orta Odretim Rehberlik Hizmetlerinde Edebiyat Eserlerinden
Yararlanma” adli yiksek lisans tezinde, edebiyat eserlerinin ruhsal sorunlarin
¢o6ziminde ve rehberlik hizmetlerinde kullanilmasini incelemistir. Arastirma-
da, Baskent Lisesi’'nde 12 6grenciyle grupla psikolojik danisma seklinde yapil-
mistir. Grupla danismada, 6grencilere uygun kitaplar énerilmis ve arastirma
slirecinde bu kitaplar karsilikh tartisiimistir. Bu arastirma ile okullarda boyle bir
calismanin yapilabilecegi gorilmustar.

Yilmaz (2002), “Bibliyoterapinin, Aileleriyle Catisma iginde Olan Genglerin
Catisma Diizeylerine Etkisi” isimli yiksek lisans tezi calismasinda bibliyotera-
pinin, aileleriyle catisma icinde olan genclerin ¢catisma dizeylerine etkisini in-
celemistir. Kontrol gruplu on-test, son-test modele dayali deneysel bir arastir-
madir. Arastirmanin, deney ve kontrol gruplarinda 12'ser 6grenci yer almistir.
Katiimcilarin 6n-test ve son-test asamalarinda gatisma dizeyleri "Geng Ana
Baba Catisma Envanteri" ile dlciImistir. Deney Gurubunda, anne babalariyla
catismasi olan gengler, 10 hafta slreyle bibliyoterapi grubuna devam etmis-
tir. Arastirma bulgularina gore, aileleriyle ¢atisma icinde olan genglerin, anne
ve babalari ile catisma diizeylerini diisirmede bibliyoterapinin etkili oldugunu
tespit edilmistir.
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Oner (2006) ve Yesilyaprak (2006), II. Ulusal Cocuk ve Genglik Edebiyat
Sempozyumu’nda “Bibliyoterapi: Psikolojik Danisma ve Rehberlik Programla-
rinda Cocuk Edebiyatindan Yararlanma” isimli bir teblig sunmustur.

Oner, 2007 yilinda “Bibliyoterapi” isimli ikinci bir makale daha yazmistir.
Bu makalede, bibliyoterapi yonteminin kullanimi ve oykdlerin insan hayatin-
daki yeri ve 6nemi ele alinmistir. Bibliyoterapi kavramini “okuma ile sagaltim”
seklinde terclime etmistir. Psikolojik danisma ve rehberlikte bibliyoterapinin
kullanimi hakkinda bilgi vermistir. Tim PDR programlari icerisinde bibliyotera-
piye yer verilmesini énermistir (Oner, 2007).

Araci (2007), “Safi Hikdyelerinin Kullanildigi, Bilissel-Davranis¢i Yaklasimla
Biitiinlestirilmis Biblioterapinin islevsel Olmayan Diisiinceler ve Kendini Ger¢cek-
lestirme Uzerindeki Etkisi” adl yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Arastirmaya 20
kisi katilmistir. Deney ve kontrol gruplarina Fonksiyonel Olmayan Tutumlar Ol-
cegiile Kisisel Yonelim Envanteri 6n-test ve son-test seklinde uygulanmistir. On
test 6l¢climlerinden sonra deney 8 oturumdan olusan sdfi hikayelerinin kullanil-
digi, bilissel-davranisgi yaklagimla butlinlestirilmis biblioterapi uygulanmistir.
Arastirma bulgularina gore, deney grubunda yer alan katihmcilarin fonksiyo-
nel olmayan disiincelerinde kontrol grubuna gore istatistiki olarak anlamli bir
azalma gergeklesmistir. Deney grubundaki katiimcilarin kendini gergeklestirme
diizeylerinde Kisisel Yonelim Envanteri'nin toplam puan ve destegi icten alma
temel alt testi agisindan istatistiki anlamli bir artis olmustur. Zamani lyi Kullan-
ma temel alt testinde ise deney grubu yikselen bir egilim sergilemistir (Araci,
2007). Bu calismada, sufi hikayelerinin bibliyoterapi slirecinde grup oturumla-
rinda kullanilmasi 6nemli gortlmektedir.

Binnur Yesilyaprak, 24-25 Mayis 2008 tarihinde, Ankara’da diizenlenen
Cocuk ve Okuma Kiltiirii Sempozyumu’nda “Bibliyoterapi: Okuma ile Sagal-
tim” isimli bir teblig hazirlamistir. Yesilyaprak’a (2009) gore bibliyoterapi, bire-
yin kendi 6ykisiinii yeniden olusturmasinda katki saglar. Bibliyoterapi, bireysel
ve grupla psikolojik danisma uygulamalarinda yer alabilir. Ayrica, ilkogretimde
Kapsamli Gelisimsel Rehberlik Programlari sinif etkinliklerinde bibliyoterapi
kullanilabilir. Yesilyaprak (2009) llkemizde, ilkbgretim diizeyinde bibliyotera-
pinin kullanilmasina dair Oner’in (2003; akt. Yesilyaprak, 2009) éykiiler yoluyla
Catisma Cozme ve Arabuluculuk Egitimleri ve ilkdgretim birinci siniflarla kendi-
ni tanima ve farkhliklari kabul etmeye yonelik yapilan uygulamalari 6rnek ola-
rak verir (Gultekin, 2006; akt. Yesilyaprak, 2009).

Bulut, 2010 yilinda “Yetiskinlerle Yapilan Psikolojik Danismada Bibliyo-
terapi (Okuma Yoluyla Sagaltim) Yénteminin Kullaniimasi” (Bulut, 2010a) ve
“Bibliyoterapi Yonteminin Okullarda Psikolojik Danismanlar ve Ogretmenler
Tarafindan Kullanilmasi” (Bulut, 2010b) isimli iki makale yayimlamistir. Bulut
(2010a) makalesinde, Tirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dernegi’'nin bibli-



16  Toplum Bilimleri « Ocak 2016 e 10 (19)

yoterapiyi kimlerin yapabilecegi, yeterliliklerinin, standartlarinin, nasil olmasi
gerektigi ve uygulanmasinin sekli hakkinda bir rehber hazirlamasini ve bibliyo-
terapinin ders olarak tniversitelerde yer almasini 6nermistir.

2012 yilinda, Hiiseyin Oncii “Bibliyoterapi Yonteminin Okullarda Psikolo-
jik Danisma ve Rehberlik Amaciyla Kullanilmasi” adh bir makale yayimlamistir
(Onci, 2012).

Yilmaz (2014) “Bilgi ile lyilesme: Bibliyoterapi” adli makalesinde, bib-
liyoterapiyi, “bilgi kaynaklariyla ruha yardim etmek” olarak tanimlamistir. Bu
makalesinde, terapotik amaglarla kitap kullanimini gelistirmeyi ve bibliyotera-
pinin Turkiye’deki durumunu tartisarak 6nerilerde bulunmayi amaclamistr.

Bibliyoterapi konusunda ilahiyat alaninda, tefsir ve din psikolojisi alan-
larinda sinirh sayida arastirma yapilmistir. Tefsir Anabilim Dali’'nda Kasapoglu
(2004), “Kur’an’da Kissa Terapisi Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amacl
Yardim Almasi” isimli bir makale yazmistir. Makale teorik boyutta ele alinmis
olup kissa tekniginin kaygi, stres ve lzinttde terapi icin kullanilip kullaniima-
yacagl konusunu islemistir. Kasapoglu’'na (2004) goére Kur’an’daki kissalar, Hz.
Peygamberin diger peygamberlerle kolay bir sekilde 6zdesim kurmasini sagla-
mistir. Kur’an, Hz. Peygamberin sahsinda, kissa yoluyla terapinin imkanini or-
taya koymaktadir. Bu baglamda, her ¢agda miminler kissa ile terapi yontemi
gelistirebilirler.

Din Psikolojisi Anabilim Dali’'nda Kula (2007), “Mesnevideki Bedensel En-
gelli Birey Orneklerinin Yer Aldigi Hikayelerin Engellilerin Sorunlariyla Bas etme-
sindeki Rolii” isimli bir makale yayimlamistir. Makalede, Mesnevi’de bedensel
engelli bireylerin yer aldigi hikayelerin, engellilerin olumsuz beden imgesi ve
benlik kavrami, sosyallesme gibi sorunlar ile bas etmedeki roltini ortaya konul-
mustur. Kula (2007), makalesinde stresli durum ya da olaylarla bas edebilmek
icin hikayelerle terapi yonteminin kullanilabilecegini ifade etmistir. Bu makale,
kiltirel dinamiklerimizden olan mesnevi hikayelerinin, engelli bireylerin bas
etmedeki roliinl ortaya koymasi bakimindan 6nemli gérilmektedir.

Bibliyoterapi alaninda degerlendirilebilecek Din Psikolojisi Anabilim
Dal’'nda Kili¢ (2010) tarafindan Abdiilvahit imamoglu danismanhiginda hazir-
lanan “Kur’an Okumanin Ergenlik Dénemi Bireyler Uzerindeki Etkileri (Sakarya
ve [zmit Kur’an Kurslari Ornedi)” isimli yiiksek lisans ¢calismasidir. Bu ¢alismada,
Kur’an okumanin ergenlik donemi bireyleri tzerindeki psikolojik etkileri ince-
lenmistir. Katilimcilara “Yiiziinden Kur’an-1 Kerim Okumanin Psikolojik Boyut-
lar1” anket formu uygulanmistir. Arastirma sonuglarina gore ergenlerin Kur’an
okumaktan etkilendigi ortaya ¢ikmistir. Buna gore, Kur’an okumak ergenlerin
duygu ve disiince diinyalarini gelistirmekte ve ergenlere sosyal sayginlk ka-
zandirmaktadir. Ergenlerin sosyal kimliklerinin gelismesine katki saglamaktadir
(Kilig, 2010). Bu galismada bibliyoterapi konusuna deginilmemistir. Kur’an oku-
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manin ergenler Uzerindeki etkisini istatiksel verilerle ortaya koymasi bakimin-
dan bu g¢alisma bibliyoterapi igin dnemli gorilmektedir.

Yiksel'in (2011), “Psikoterapétik Bir Teknik Olarak Hikdye ile Tedavi:
Mevldnd'nin Mesnevi'si Ornedi” adli yiiksek lisans tezi Din Psikolojisi Anabilim
Dali’'nda Mehmet Atalay danismanliginda hazirlanmistir. Calismada hikayelerle
psikoterapi kullanimi “Eriksoncu Psikoterapi, Davranis¢i Psikoterapi, Bilissel-
Davranis Terapisi, Pozitif Psikoterapi ve Bibliyoterapi” basliklari ile ele almistir.
Bu arastirmada, Mesnevi'deki hikayelere psikolojik yaklasim getirilerek, hikaye-

lerin psikoterapotik etki ve 6zellikleri ortaya konulmustur.

Din Psikolojisi Anabilim Dali’'nda bibliyoterapi konusunda yapilan en genis
kapsamli arastirma Atalay’in (2011) “Dinsel Metin Okuyarak Psikolojik Zorluk-
larla Basa Cikmak: Bibliyoterapinin Kapsamini Genisletmek” isimli makalesidir.
Atalay’a gore (2011) din, hayati anlamlandirmada 6nemli bir rol oynamaktadir.
Gagimizda psikoloji ve sosyoloji bilimlerinde dinin bilgelik boyutuna ihtiyag du-
yulmaktadir. Dini metinlerde yer alan hikmetler yani bilgelik, psikolojik zorluk-
larla basa ¢ikmada etkili olabilmektedir. Bu baglamda, dini metinlerin insana;
yiksek 6zgliven, kuvvetli sorumluluk duygusu verdigi ve yasam olaylari ile basa
¢itkma cesareti sagladigini deneysel verilerle kanitlanmistir. Antik toplumlarda
okunan yazili eserlerin dini metinler ile iliskili oldugu da dusinilebilir. Bibli-
yoterapi bilim, edebiyat, felsefe ve hatta din ile yazilmis metinleri icerebilir.
Bibliyoterapinin kapsami temel dini metinler ve bu metinlerden esinlenerek
yazilmis eserleri kapsayacak sekilde genisletilebilir. Bibliyoterapi slirecinde kisi,
sadece hikaye kahramaniyla degil, kitabin yazariyla da 6zdesim kurabilmekte-
dir. Bu makalede, dini metinlerin kisiler izerindeki etkisini tespit etmek Uze-
re dokuz kisi ile roportaj yapiimistir (Atalay, 2011). Atalay’in bu makalesinde
bibliyoterapinin dini metinleri icine alacak sekilde genisletilmesi goriisi din
psikolojisi alaninda bibliyoterapinin kullanilmasi agisindan énemli gérilmekte-
dir. Ayrica “bibliyoterapi stirecindeki kisinin sadece hikdye kahramani ile degil
yazar ile 6zdesim kurdugu” fikri, ilahi kitaplarin insan Gzerindeki etkisini temel-
lendirmede 6nemli oldugu distnilmektedir.

Yukaridaki bilgiler 1siginda tlkemizdeki ilk bibliyoterapi calismalarinin
1969’lu yillara dayandigi gorilmektedir. 1987 ve daha sonraki yillarda Psikolojik
Danisma ve Rehberlik Ana Bilim Dali Baskanhgi akademisyenlerince bibliyote-
rapi arastirmalarinin devam ettirildigi soylenebilir. Bu arastirmalarda daha ¢ok
bibliyoterapinin teorik boyutu tzerinde durulmustur. Tiirkiye’de PDR alaninda
bibliyoterapi literatlirli daha ¢ok edebi metinler lzerinde oldugu goérilmekte-
dir. Bibliyoterapinin hedef kitlesi cocuklar, ilkogretim 6grencileri ve Gelisimsel
Rehberlik Programi tizerinde yogunlasmaktadir. Din Psikolojisi alaninda bibliyo-
terapi konusunda yapilan en kapsamli ¢calisma ise Atalay (2011)’in calismasidir.
Bu bilgiler 1siginda ilahiyat ve din psikolojisi alaninda kultirimiizdeki manevi



18 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 e 10 (19)

metinler ile olusturulmus bibliyoterapi uygulamalarina ihtiya¢ duyuldugu go-
rilmektedir.

1. Arastirmanin Problemi

“Manevi danismanlikta, bibliyoterapi teknigi nasil uygulanabilir?” sorusu aras-
firmanin problem ciimlesidir. Arastirmanin hipotezleri sunlardir:

i. Manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulamasina katilan
bireylerde, bu uygulamaya katilmayan bireylere gore algilanan stres
dlzeylerinde diisme olacakdr.

ii. Manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulamasina katilan
bireylerde, bu uygulamaya katilmayan bireylere gére olumlu dini basa
cikma diizeylerinde ylkselme olurken, olumsuz dini basa ¢ikma diizey-
lerinde diisme olacaktir.

iii. Deney grubunda, katilimcilarin olumsuz dini basa ¢ikma diizeyi arttikca
algilanan stres diizeylerinde artma olacaktir. Deney grubunda, katilim-
cilarin olumlu dini basa ¢ikma diizeyi yikseldikce algilanan stres diize-
yinde diisme olacaktir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Dogu kultlrl bibliyoterapi icin zengin bir tarih ve malzemeye sahiptir. Bu zen-
gin mirasin icinde Anadolu ve Tirk kiltiranin 6zel bir yeri vardir. Kendi kiil-
turel degerlerimizden yola cikarak bibliyoterapi teknigi uygulamasinin ortaya
konulmasi arastirmamizin amacini olusturmaktadir. Bu calisma; din psikolojisi
alaninda kaltirimazin yizyillardir beslendigi manevi metinler ile yapilandiril-
mis bibliyoterapinin manevi danismanlikta nasil uygulanacagina dair bir 6rnek
olmasi agisindan 6nemli gorilmektedir.

3. Arastirmanin Sinirhliklari

Bu arastirma, Ankara Cankaya Mftilugl Mustafa Kemal Mahallesi Bereketli
Cami Kur’an Kursu ve Cevizlidere Merkez Kur’an Kursu’na devam eden 18-63
yas grubundaki 48 kadin ile sinirlidir. Arastirmanin sinirhiliklarindan biri de olg-
me araglaridir. Bu baglamda arastirma sonuglari Algilanan Stres Olgegi ve Dini
Basa Cikma Olcegi ile sinirhdir.

4. Yontem
1.1. Arastirma Deseni

Arastirmada deney-kontrol gruplu, 6n test-son test 6lcimli deneysel bir desen
kullanilmistir. Arastirmada kullanilan 2x2’lik split-plot (karisik) desenden birinci



Manevi Danismanlikta Bibliyoterapi Uygulama Ornedi: Bibliyoterapinin 19
Alginanan Stres ve Dini Basa Ctkma Uzerindeki Etkisi

faktor islem gruplarini (bir deney, bir kontrol); ikinci faktor de bagimli degiske-
ne iliskin lctimleri (6n test, son test) gdstermektedir.

Arastirma desenine, Tablo 1.de yer verilmistir:

Tablo 1. Arastirmanin Deseni (2x2'lik Karisik Desen)

GRUPLAR ONTEST ISLEM SONTEST
Algilanan Stres Olcegi (ASO) Ma?new Algilanan Stres Olgegi
Deney . o metinlerle (ASO)
Dini Basa Gikma Olgegi . .
Grubu (DBCO) yapilandiriimis| Dini Basa Gikma Olgegi
bibliyoterapi (DBCO)
Algilanan Stres Olcegi (ASO) Algll?.nan Stres
Kontrol Dini Basa Cikma Olgegi islem Yok Olgegi (ASO)
Grubu §(DBC('5) see 2 Dini Basa Cikma Olgegi
(DBGO)

1.2. Arastirmanin Calisma Grubu

Literatirde, bibliyoterapinin uygulama alanlarindan birisi okullar oldugu belir-
tilmistir. Gelisimsel bibliyoterapi (Herbert & Furner, 1997; akt. Cook& Earles-
Vollrath& Ganz, 2006: 92) ortami olabilecegi dislnilerek hayat boyu 6gren-
me programlari icerisinde yer olan Kur’an kursunda uygulamanin gercekles-
tirilmesine karar verilmistir. Yine literatlirde, bibliyoterapinin sinirliliklarindan
biri katilimcilarin okuma diizeyleri olarak ifade edilmistir (Oner, 1987; 2007).
Bu sebeple, arastirmanin Baskent Ankara’da ve sosyo-kiltirel olarak st bir
diizeyde yer alan Cankaya’da, Cankaya Muftliligid’ne bagh Kur’an Kurslarinda
yapilmasina karar verilmistir.

Arastirmanin 27.02.2014- 31.05.2014 tarihleri arasinda gergeklestirilebil-
mesi i¢in proje dnerisi Cankaya Muftiligi’ne gonderilmis ve arastirmaya uy-
gun iki Kur’an Kursu'nun tespit edilmesi istenmistir. Uygulama tarihinin belir-
lenmesinde, Kur’an Kurslarinin egitim 6gretim donemi dikkate alinmigtir. Resmi
yazismalar neticesinde, Cankaya MUftiligu tarafindan “Mustafa Kemal Mahal-
lesi Bereketli Cami Kur’an Kursu” ve “Cevizlidere Merkez Kur’an Kursu” tespit
edilmistir. Yaygin egitim kurumu olan Kur’an kursuna devam eden 6grencilerin
kurstan ayrilma ya da devamsizlik yapmalari gibi sebepleri engellemek amaci
ile tek sinifli olan Bereketli Cami Kur’an Kursu deney grubu secilmistir. Dort si-
nifli Cevizlidere Merkez Kur’an Kursu’nda kontrol grubu olusturulmasina karar
verilmistir. Deney grubunda, 24 kisi oturumlara diizenli katilabilecegini belirt-
mistir. Bu sebeple, Cevizlidere Merkez Kur’an Kursu’ndan uygulamaya katilmak
isteyen gonilli 24 kisi kontrol grubu olarak belirlenmistir. Deney grubuna 12
oturumluk bibliyoterapi oturumlari uygulanmis olup kontrol grubuna herhangi



20 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

bir islem uygulanmamistir. Deney grubundaki Kur’an kursu 6grencilerinin ge-
nelde ev hanimi ve ¢ocuklu olmasindan her bir katiimcinin en az 9 oturuma
katilmasi saglanmistir. Bu baglamda, sadece dort katihmci oturumlara diizenli
devam etmemistir. Diizenli devam etmeyen katilimcilara son hafta ek oturum
yapimistr.

Arastirmada, ¢alisma grubunun 6zelliklerini ortaya koymak amaciyla Kisi-
sel Bilgi Formu kullanilmistir. Asagidaki baslikta Kisisel Bilgi Formunun betimsel
istatistik sonuglarina yer verilmistir.

4.2.1. Calisma Grubunun Yas1

Arastirmaya katilan bireylerin yas araligi 18-63 arasindadir. Deney grubunun
yasl 31-61 yas araliginda degisirken kontrol grubunun yasi 18-63 yas araliginda
degismektedir.

2.2. 2. Calisma Grubunun Dogum Yeri

Arastirmada, kontrol grubundan 1 kisi yurtdisi dogumludur. Diger 47 kisinin
dogum yerinin Akdeniz Bolgesi disindaki alti bolgeye dagildigi gérilmektedir.
Ayrica ¢alismamizin ¢gogunlugunu Ankara dogumlu kisiler olusturmaktadir. Tab-
lo 2’de Calisma grubunun dogum yeri verilmistir:

Tablo 2. Calisma Grubunun Dogum Yeri

Dogum Yeri Grup

Deney Kontrol
Afyon 2 0
Ankara
Ardahan
Balikesir
Bolu
Cankir
Corum
Elazig
Erzincan
Erzurum
Eskisehir
Gaziantep
K.Maras
Kayseri

Toplam

[y
o
[y
U'IN

P OR R EFPLOOOORERLRELRWU
OR PP ORRLRRLRERELROOO
P R NNRRRRRRRR
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Kirikkale 1 0 1
Kirsehir 0 1 1
Malatya 1 0 1
Manisa 1 0 1
Nevsehir 1 0 1
Rize 0 1 1
Sivas 3 0 3
Tokat 0 1 1
Trabzon 2 0 2
Yurt digi 0 1 1
Yozgat 1 2 3
Zonguldak 0 1 1
Toplam 24 24 48
4.2.3. Calisma Grubunun Kag Yildir Ankara’da [kamet Ettigi
Tablo 3. Calisma Grubunun Kag Yildir Ankara’da ikamet Ettigi
Ankara’da kag yildan beri ikamet
ediyorsunuz? Toplam
0-3 yil [ 3-6 yil |6-12 yil 12;;”18 18y-||24 visuﬁlu
Grup | Deney Sayi (N) 2 1 1 3 1 16 24
Yuzde (%) | 4,2% | 2,1% | 2,1% | 6,3% | 2,1% |33,3% | 50,0%
Sayi (N) 0 2 5 4 3 10 24
Kontrol|_ .
Yuzde (%)| ,0% | 4,2% |10,4%| 8,3% | 6,3% |20,8% | 50,0%
Toplam Sayi (N) 2 3 6 7 4 26 48
Yuzde (%) | 4,2% | 6,3% |12,5% | 14,6% | 8,3% |54,2% [100,0%

Deney ve kontrol grubu katilimcilarimizin cogunlugunu 25 yil ve daha fazla
Ankara’da ikamet edenler olusturmaktadir. Toplamda %54,20'si 25 yil ve Ustd,
%14,60"1 12-18 yil, %12,50’si 6-12 yil, % 8,30’u 18-24 yil, %6,30’u 3-6 yil ve %
4,20’si de 0-3 yil arasinda Ankara’da ikamet etmistir.
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4.2.4. Calisma Grubunun Medeni durumu

Tablo 4. Calisma Grubunun Medeni durumu

Medeni Durumu
Bekar Evli Esi Ve.fat Toplam
Etmis

Grup | Deney | Sayi (N) 0 23 1 24
Yiizde (%) ,0% 47,9% 2,1% 50,0%

Kontrol | Sayi (N) 1 23 0 24
Yizde (%) 2,1% 47,9% ,0% 50,0%

Toplam Sayi (N) 1 46 1 48
P Yuzde (%) 2,1% 95,8% 2,1% 100,0%

Katihmcilarin ¢cogu evlilerden olusmaktadir. Buna gore katilimcilarin top-
lamda %95,8'i evli iken %2,1’'i de bekar ve esi vefat etmis kisilerden olusmak-
tadir.

4.2.5. Calisma Grubunun Meslek ve Egitim Durumu

Calismamizda katilmcilarin gogunu ev hanimi olusturmaktadir. Buna gére aras-
tirmamiza katilanlarin toplamda %75’i ev hanimi iken %20,80’i diger meslekte
olup, % 2,10’u da memur ve iscidir. Egitim durumlari ele alindiginda katilimci-
larin gogunlugunu % 45,80 ile lise mezunlari olusturmaktadir. Bu veriyi % 22,90
ile ilkokul, % 14,60 ile yuksekokul, % 8,30 ile lisans, % 4,20 lisansistl ve % 2,10
ile okuryazar ve ortaokul egitimine sahip bireyler takip etmektedir.

4.3. Manevi Metinlerle Yapilandirilmis Bibliyoterapi Programi

Manevi danismanlikta, manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapinin
Kur’an Kursu 6grencilerinin algilanan stres ve dini basa ¢ikma Gzerindeki etkisi-
nin arastirildigl bu calismada 12 oturumlu tema odakli grup toplantilari tasar-
lanmistir.

Literattirde, bibliyoterapinin rehber esliginde, terapotik amaclara ulasmak
icin kullanildigi etkilesimli (interaktif) bir siire¢ olarak uygulandigi zaman ¢ok
daha etkili olacagina yer verilmistir (Herbert & Furner, 1997; akt. Cook & Ear-
les-Vollrath & Ganz, 2006: 92). Gladding & Gladding’e (1991) gore, bibliyotera-
pide yazili materyaller bireysel ya da grup danismanliginda “bibliocounseling”
“bibliyodanisma” seklinde uygulanabilir. Bibliyodanismanlik stirecinde okuma
materyallerinin etkisini artirmak Uzere farkl edebi eserlerle birlikte ses ve vi-
deo kasetleri, film kareleri, kayitlari ve diger medya aygitlari da kullanilabilir.
Bibliyodanismanlikta, oturuma baslamak icin ideal yol, bireysel ya da grup otu-
rumundan 6nce yazil metinden bir parca okunmasidir. Daha sonra oturuma
katilanlara, okuduklarinin Gzerinde biraktigi etkileri konusmalari icin sorular
sorulur. Oturuma baslamak icin diger bir yol da, danismanin her katihmcidan
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paylasilan edebi parcanin sozel ya da yazil olarak kisisel etkisini paylasmasini
istemek ve calismanin anlami hakkinda konusmakr. Bu teknik grup oturumun-
da yapilirsa, katihmcilarin birbirlerinin deneyimlerinden i¢ gori ve bilgi elde
ederler.

Cornett & Cornett’e gore, (1980) bibliyoterapinin bireysel ya da grup sek-
linde uygulanmasinda, uygulayicinin kullanacagi yontemler soéyledir:

> Bireyi ya da bireyleri giris aktiviteleri ile motive etme,
> Materyali okumasi icin zaman verme,
> Okunanlarin igsellestirilmesi igin zaman tanima,

> Birey ya da bireylere tartisma igin slire taniyarak soru cevap yontemini
kullanarak katilimcilarin bibliyoterapi oturumunda 6grendikleri bilgile-
rin uygulamalarini, analiz ve sentez yapmalarini saglama,

> Bu bilgilerin degerlendirilerek geri cagrilmasina yardimci olma,
> Birey, bireyler ya da uygulayicinin degerlendirmeleri.

Yukaridaki bilgilere dayanarak her oturum 6ncesinde yazili materyaller
deney grubundaki katihmcilara dagitilmistir. Katihmcilarin, oturumlardan 6nce
yazili materyalleri okuyup gelmeleri istenmistir. Oturuma baslarken uygulayici
tarafindan materyal yiksek sesle okunmustur. Secilen tema ile ilgili yazili ma-
teryalin yaninda sesli ve gorintili yayinlardan olusan bir program hazirlan-
mistir. Katilimcilarla soru cevap teknigi kullanilarak tema ile ilgili dislinceleri,
tecribelerini aktararak grupla paylasmasi saglanmistir. Her oturumun sonunda
katihmcilara “bu oturumdan ne 6grendim?” sorusunu yazili olarak cevaplama-
lari istenmistir. 12. Oturumda ise katilimcilar “bibliyoterapi oturumlarinin ken-
dilerinde ne gibi etkileri” oldugunu yazili olarak ifade etmistir.

Tema odakl grup toplantilari Ozdogan’in (2010) yaptigi calismaya gore te-
mellendirilmistir. Buna gore oturumlar su sekilde planlanmistir:

Oturum Numarasi:
Oturumun Temasa:
Oturumun Amaci:
Uygulama:

izlenimler:

Yasamsal Ayrintilar:
Bibliyoterapi Oturum Plani

12. Oturumun sonunda katiimcilarin “bibliyoterapi oturumlari sizi nasil
etkiledi?” sorusuna verdikleri yazili cevaplara “Danismanlik Seanslarindaki Ya-
samsal Ayrintilar (Ozdogan; 2010)” bashgi altinda yer verilmistir.
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Bibliyoterapi oturumlari, haftada bir olmak tizere 12 hafta boyunca devam
etmistir. Oturumlarda uygulanan yazili materyaller temalara gére“Kur’an-1 Ke-
rim, hadisler, Mevlana ve Yunus Emre’nin eserleri, Erzurumlu ibrahim Hakki
Tefviznamesi, Nasrettin Hoca Fikralari”ndan derlenmistir.

Arastirma yapilmadan Once temalari belirlemek Uzere Kirikkale’de farkli
kadin gruplari ile pilot calisma gerceklestirilmistir. Pilot calismalar esnasinda
temalar ve temalara uygun “ayet, hadis, kissa, hikaye ve fikralar” tespit edil-
mistir. Bu slirecte manevi metinlerin kaynaklari olan “Kur’an-1 Kerim, hadisler,
Mevlana ve Yunus Emre’nin eserleri, Erzurumlu ibrahim Hakki Tefviznamesi,
Nasrettin Hoca Fikralari” taranmistir. Oturumlardaki gorsel malzemeler inter-
net ortamindan saglanmistir.

Oturumlarin sdresi Kur’an Kursu’nun haftalik ders plani gcergevesinde plan-
lanmistir. Buna gore her bir oturum, 45 dakikalik iki ders siresi olan 90 dakika
olarak belirlenmistir. 27.02.2014- 31.05.2014 tarihleri arasinda gerceklestiril-
mistir. Birinci ve on ikinci oturumda Algilanan Stres ve Dini Basa Cikma oOlgekleri
On test-son test seklinde katilimcilara uygulanmistir. Kontrol grubuna herhangi
bir islem uygulanmamustr.

Manevi metinlerle yapilandiriimig bibliyoterapinin Kur’an Kursu 6grencile-
rinin algilanan stres ve dini basa ¢ikma diizeyleri tGzerindeki etkilerine yonelik
hazirlanan oturumlardaki temalar soyledir:

1. Oturum: Tanisma, Grup ortaminin olusturulmasi
. Oturum: Hayatin Anlami, Varolus

. Oturum: Sabir ve Teslimiyet

. Oturum: Kendini Bilme

. Oturum: Allah Tasavvuru

. Oturum: Niyet

. Oturum: Tovbe

. Oturum: Bela ve imtihan

O 00 N o U1 A W N

. Oturum: Hayir ve Ser
10. Oturum: Hz. Yunus Kissasi ve Ofke Yonetimi
11. Oturum: Kulluk Bilinci ve Toplumsal Biling

12. Oturum: Kapanis ve Degerlendirme

4.4. Arastirmanin Veri Toplama Araglari
4.4.1. Kisisel Bilgi Formu

Katihmcilarin cinsiyeti, dogum yeri, kac yildir Ankara’da yasadiklari, medeni du-
rumu, meslek ve egitim durumui ile ilgili sorular yer almaktadir.
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4.4.2. Algilanan Stres Olcegi (ASO)

Cohen, Kamarcik ve Mermestein (1983) tarafindan gelistirilen Algilanan Stres
Olgegi (ASO)'nin Tiirkge uyarlamasi, giivenirlilik ve gegerlilik analizi Mehmet
Eskin, Hacer Harlak, Fatma Demirkiran, Cigdem Dereboy (2013) tarafindan
yapilmistir. Bu 6lcek kisilerin psikolojik agidan hayatindaki birtakim durumlari
ne derece stresli algiladigini 6lgmek icin hazirlanmistir. Bu ¢alismada olgegin i
tutarhk glivenirliligi Cronbach alfa katsayisi 0,84 olarak hesaplanmistir. Bu da
ASO’nin yeterli diizeyde giivenirlilige sahip oldugunu géstermektedir. ASO’de
katihmcilar 14 maddeden olusan ve “Higbir zaman (0)” ile “Cok Sik (4)” arasin-
da degisen 5’li Likert tipi 6lcek tizerinden degerlendirilmistir. ASO’nin puanlari,
ters puanlanan maddeler (4,5,6,7,9,10,13) g6z 6nline alinarak toplamda 0 ile
56 arasinda degismektedir. Yiiksek puan kisinin stres seviyesinin ylksek olugu-
nu gostermektedir (Eskin ve ark., 2013).

4.4.3. Dini Basa Cikma Olgegi (DBCO)

Bu o6lcek, katihmcilarin karsilastiklari problemlerde dini basa ¢ikma etkinlikleri-
ni ve onlara basvurma sikliklarini 8lcmektedir. Ayten (2012), DBCO’ni hazirlar-
ken temel olarak Pargament, Koening ve Perez’in gelistirdigi 6lgeklerden fay-
dalanmistir. Olgek, 6ncelikle dini basa ¢ikma etkinliklerini iceren 60 soruluk bir
havuzdan olusturulmustur. Daha sonra uzmanlarla yapilan gérismeler ve ha-
zirlanan 6lgegin gecerliligi-gtivenirliligi icin yapilan faktoér analizleri sonucunda
dokuz alt boyutlu (33 ifade) bir dini basa ¢cikma 6l¢egi ortaya cikmistir. DBCO’de
katilimcilar 33 maddeden olusan ve “Higbir zaman ” ile “Her zaman” arasinda
degisen 5’li Likert tipi 6lgek Gzerinden degerlendirilmistir (Ayten, 2012).

4.5. Verilerin Analizi

Burada, deney ve kontrol grubunun On testte, son testte ve toplamda (N=48)
elde edilen puanlarinin sonucunda élgekler i¢in hangi analizin uygulanacagi in-
celenmistir. istatistiksel islemleri yapmak tizere SPSS 15 kullaniimistir. Analizler
% 95 anlamlilik diizeyinde (p<0,05) incelenmistir.

Algilanan Stres Olcegi icin deney ve kontrol grubunun &n test, son test
ve toplamda elde edilen puanlarina Kolmogorov-Smirnov Test’i uygulanarak
normallik testi incelenmistir. Analiz sonucunda (p>0,05) ASO’nin normal dagil-
dig1 gériilmistir. Bu baglamda ASO analizinde normallik testleri uygulanmustir.
Dini Basa Cikma Olgegi icin deney ve kontrol grubunun &én test, son test ve
toplamda elde edilen olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma puanlarina Kolmogo-
rov-Smirnov Test’i uygulanarak normallik testi incelenmistir. Analiz sonucunda
(p>0,05) DBCO’nin olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma Ust faktérlerinin normal
dagildig gérilmustir. Bu baglamda DBCO’nin olumlu ve olumsuz dini basa ¢ik-
ma Ust faktorlerinin analizinde normallik testleri uygulanmistir.
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5. Bulgular

Arastirmanin hipotezleri su iki bashkta incelenmistir:
1. Deney ve kontrol grubunda 6n testin karsilastiriimasi,
2. Deney ve kontrol grubunda son testin karsilastiriimasi,

3. Deney grubunda Dini Basa Cikma ile Algilanan Stres Olcekleri arasinda-
ki iliskinin incelenmesi

5.1. Manevi Metinlerle Yapilandirilmis Bibliyoterapi
Uygulamasina Katilan Bireylerde, Bu Uygulamaya
Katilmayan Bireylere Gore Algilanan Stres Diizeylerinin
Incelenmesi

Algilanan Stres Olgegi (ASO) On Test Karsilastirilmasi

Bibliyoterapi uygulanmadan yapilan 6n testte, deney ve kontrol grubu arasinda
ASO puani agisindan anlamli bir farklilik olmamasi beklenmektedir. Arastirma-
da, deney ve kontrol grubu olmak lzere iki degisken oldugundan t-test istatis-
tigi uygulanmustir.

Tablo 5. ASO’de On Testin Karsilastiriimasi Grup istatistikleri

= P
Grup N | Ortalama (X) |Std. Sapma (S) | sd t deseri
Bibliyoterapi Deney |24 28,4167 7,12568 46 11110/ 0273
Oncesi ASO  |Kontrol | 24 25,8750 8,66433 ’ ’
p>0,05

Tablo 5da goruldiigi ve beklendigi gibi bibliyoterapi uygulanmadan
once deney ve kontrol grubunda anlamh bir farkliik olmadigi gérilmektedir
(p>0,05

Algilanan Stres Olgegi (ASO) Son Test Karsilastirilmasi
Tablo 6. ASO’de Son Testin Karsilastiriimasi Grup istatistikleri

—.| Std. Sapma P
Grup N |Ortalama (X) (s) sd | t St
Bibliyoterapi| peney | 24 | 14,9167 7,24669
Sonrasi ASO 46 |-6,081| 0,000
Kontrol | 24 26,6667 6,09110

p<0,05
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Tablo 6’de gorildigu gibi bibliyoterapi uygulamasi sonrasinda deney ve
kontrol grubu arasinda anlamli bir farkhlik gergeklesmistir (p=0,00 < 0,05). Tab-
lo 7’de 6n test ve son test ASO puanlarinin karsilastirilmasi verilmistir. “Ma-
nevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulamasina katilan bireylerde,
bu uygulamaya katilmayan bireylere gore algilanan stres diizeylerinde diisme
olacaktir” hipotezine gore Tablo 6'deki verilere bakildiginda deney grubunun
algilanan stres diizeylerinde diisme gorilmektedir. Tablo 5'de deney grubunun
On test ortalama puani 28,4167 iken Tablo 6’de deney grubunun son test orta-
lama puani 14,9167’ye dismistir. Bu bulgu manevi danismanlikta uygulanan
bibliyoterapi uygulamasinin algilanan stres seviyelerinin diismesinde %50 ora-

ninda etkili oldugu sonucunu gostermektedir.

Tablo 7. ASO’nin Deney /Kontrol Grubunun Ontest ve Sontest Puanlari

Deney Grubunun Algilanan Stres Olgegi

SonTest Puanlari

Ontest Puanlari
1 32"
2 35
3 33
4 33
5 22
6 24
7 31
8 27
9 25
10 17
11 25
12 40
13 45
14 29
15 32
16 34
17 26
18 27
19 26
20 19
21" 26"
22" 32°
23" 12"
24 30

30"
9
15
12
17
6
10
19
15
4
18
26
21
11
7
13
9
12
6
11
22"
30°
15°
20




28 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

Kontrol Grubunun Algilanan Stres Olgegi
Ontest Puanlari SonTest Puanlari
1 13 15
2 20 17
3 14 24
4 36 24
5 26 26
6 33 26
7 35 31
8 21 19
9 35 40
10 20 29
11 25 31
12 33 33
13 23 25
14 21 28
15 31 24
16 31 17
17 36 30
18 19 23
19 10 24
20 23 28
21 25 34
22 39 34
23 38 33
24 14 25

Tablo 7'de gorildigiu gibi deney grubunda * isaretlenenler, oturumlara
diizenli olarak katilmamistir. Bu durumun ASO puanlarini etkiledigi gdrilmek-
tedir. Dlzenli olarak oturumlara katilan bireylerin algilanan stres diizeyinde
onemli oranda disls gorulmustar.

5.2.Manevi Metinlerle Yapilandirilmis Bibliyoterapi
Uygulamasina Katilan Bireylerde Bu Uygulamaya
Katilmayan Bireylere Gore Dini Basa Cikma Diizeylerinin
Incelenmesi

Dini Basa Cikma Olgegi (DBCO) On Test Karsilastiriimasi

Bibliyoterapi uygulanmadan yapilan 6n testte, hem olumlu dini basa ¢ikma
hem de olumsuz dini basa ¢ikma diizeylerinde deney ve kontrol grubu arasinda
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anlamh bir farkhlik olmamasi beklenmektedir. Arastirmada, deney ve kontrol
grubu olmak lizere iki degisken oldugundan t-test istatistigi uygulanmistir.

Tablo 8. DBCO On Test Karsilastirilmasi Grup istatistikleri

—. |Std. Sapma p
Grup N |Ortalama (X) (S)p sl 6 degeri

Bibliyoterapi Oncesi | Deney | 24 4,0503 041172
Olumlu DBCO Kontrol | 24 3,9721 0,33998

Bibliyoterapi Oncesi | Deney | 24 2,0253 0,39297
Olumsuz DBCO Kontrol| 24 1,8240 0,53715
p > 0,05

46 (0,717| 0,477

46 (1,481| 0,145

Tablo 8’degorildigl ve beklendigi gibi bibliyoterapi 6ncesi olumlu / olum-
suz dini basa ¢ikma diizeylerinde deney ve kontrol grubunda anlamli bir farkli-
lik olmadig gorilmektedir (p>0,05).

Dini Basa Cikma Ol¢egi (DBCO) Son Testin Karsilastirilmasi
Tablo 9. DBCO’de Son Testin Karsilastirilmasi Grup istatistikleri

Ortalama |[Std. Sapma od| t P

Grup N1y (s) degeri

Bibliyoterapi Sonrasi | Deney | 24 | 4,3846 | 0,39808
Olumlu DBCO Kontrol | 24 | 4,1023 0,36281

46 | 2,568 0,014

Bibliyoterapi Sonrasi | Deney | 24 | 11,3885 0,46076
Olumsuz DBCO Kontrol | 24 | 11,8515 0,49594

46 |-3,351| 0,002

p<0,05

Tablo 9’de gorildugl gibi bibliyoterapi sonrasinda, deney ve kontrol gru-
bu arasinda anlamli bir farkhlk gerceklesmistir (p<0,05). “Manevi metinlerle
yapilandiriimis bibliyoterapi uygulamasina katilan bireylerde, bu uygulamaya
katilmayan bireylere gore olumlu dini basa ¢ikma diizeylerinde ylikselme olur-
ken olumsuz dini basa ¢ikma diizeylerinde diisme olacaktir” hipotezine gore
Tablo 9’daki verilere bakildiginda deney grubunun olumlu dini basa ¢ikma se-
viyelerinde yiikselme olurken olumsuz dini basa ¢ikma dizeylerinde diisme
gorilmektedir.

Deney grubunun olumlu dini basa ¢ikma 6n test ortalama puani 4,0503’ten
4,3846'ya yukselmistir. Kontrol grubu olumlu dini basa ¢ikma 6n test ortalama
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puani da 3,9721’den 4,1023’e ylikselmistir. Bu verilere gore ¢alisma grubunu
olusturan Kur’an kursu 6grencilerinin olumlu dini basa ¢cikma etkinliklerini ge-
nellikle kullandigi gortlmektedir.

Deney grubunun olumsuz dini basa ¢ikma ©6n test ortalama puani
2,0253'den 1,3885’e diismdistiir. Bu veriye gore, bibliyoterapi oturumlari olum-
suz dini basa ¢ikma seviyesi lizerinde %30 oraninda bir disUste etkili oldugu
gorilmektedir.

Kontrol grubu olumsuz dini basa ¢ikma 6n test ortalama puani 1,8240°dan
1,8515’e yiikselmistir. Bu veride, bibliyoterapi oturumlari yapilmayan kontrol
grubunda olumsuz dini basa ¢tkma kullanim sikliginda artis oldugu gérilmekte-
dir. Bu artis, Kur’an Kurslarinda verilen bilginin iceriginden kaynaklanabilir.

5.3. Deney Grubunda Dini Baga Cikma ile Algilanan Stres
Olcekleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi

Tablo 10. Olumlu DBCO ve ASO

Olumlu -
DBCO ASO
Korelasyon Katsayisi| 1,000 -0,488(*)
Deney Grubu .
Olumlu DBCO P degeri . ,000
Spearman'nin N 48 43
rho degeri Korelasyon Katsayisi| -0,488(*) 1,000
Deney Grubu ASO P degeri ,000 .
N 48 48
* Korelasyon 0,01’lik anlamlilik diizeyindedir. p < 0,01
Tablo 11. Olumsuz DBCO ve ASO
Olumsuz .
DBCO ASO
Korelasyon Katsayisi | 1,000 | 0,539(*)
Deney Grubu .
Olumsuz DBCO P degeri . 0,000
Spearman'nin N 48 48
rho degeri Korelasyon Katsayisi | 0,539(*) | 1,000
Deney Grubu ASO P degeri 0,000 )
N 48 48

* Korelasyon 0,01’lik anlamlilik diizeyindedir. p < 0,01
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Tablo 10’te goriildiigi gibi deney grubu olumlu DBCO puani ile ASO puani
arasinda negatif yonli bir iliski vardir (p<0,01). Spearman Korelasyon katsayisi
da -0,488 olarak hesaplanmistir. Baska bir ifade ile algilanan stres seviyesinde
diisme oldukg¢a olumlu dini basa cikma diizeyinde yikselme olmustur. Tablo
11’de gorildiigi gibi deney grubu olumsuz DBO puani ile ASO puani arasinda
pozitif yonla bir iliski vardir (p<0,01). Spearman korelasyon katsayisi da 0,539
olarak hesaplanmistir. Bu baglamda, olumsuz dini basa ¢ikma diizeyi arttikga
algilanan stres seviyesinde yiikselme olmustur.

6. Tartisma
6.1. Algilanan Stres Diizeyine Dair Tartisma

Arastirmanin iki farkli zamanda yapilan 6n test ve son test 6l¢limi sonunda
elde edilen verilere uygulanan istatistiksel analize dair bulgular, manevi metin-
lerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulanan katilimcilarin (deney grubunun),
bu uygulamaya katilmayanlara (kontrol grubu) gore algilanan stres seviyele-
rinde anlamli bir sekilde diisme oldugunu gostermistir. Ayni bulgular, manevi
metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulanan katilimcilarin (deney gru-
bunun), algilanan stres seviyelerinin uygulama Oncesine gére % 50 oraninda
dlstUglinl gostermistir (Bkz. Tablo 5-6). Bibliyoterapi oturumlari yapilamayan
kontrol grubunda, ASO puanlarinda anlamli bir etkilesim olmamistir. Arastir-
mada yer alan “manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulamasina
katilan bireylerde, bu uygulamaya katilmayan bireylere gore algilanan stres di-
zeylerinde diisme olacaktir” hipotezi arastirma bulgularina gére dogrulanmis-
tir. Bu bulgu, bilissel bibliyoterapide sadece edebiyat eserleri ile degil kaliteli
yazili malzeme kullanilarak terapotik fayda saglanabilecegi (Glasgow & Rosen,
1978; akt. Shechtman, 2009: 23) gbrisiini desteklemistir. Ayni zamanda litera-
turdeki, bibliyoterapinin bilissel diizeyde katilimcilara uygun rehberlik yaparak
olabilecek potansiyel problemler ve bundan dolayi istenmeyen stresi engelle-
mek ya da azaltmak igin segici stratejiler 6gretebilecegi (Gladding&Gladding,
1991) ve stres, anksiyete, yas ile basa ¢ikmaya yardim ettigi (Cook & Earles-
Vollrath & Ganz, 2006) bulgulariyla ortismektedir. Kilfedder ve arkadaslarinin
(2010) ingiltere’de yaptigi arastirmada bibliyoterapinin mesleki stresi azaltma-
da, telefonla ve yiiz ylize yapilan danismanlikla ayni etkiye sahip oldugu ortaya
cikmistir.

Manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapinin katihmcilarin algilanan
stres diizeyinde anlamli bir dislis gdstermis olmasi, manevi bakim ve manevi
danismanlik icin 6Gnemli bir bulgudur. Bu bulgu, tlkemizde yeni bir teknik olan
bibliyoterapinin manevi danismanlikta ve yaygin egitim kurumu olan Kur’an
kurslarinda uygulanabilirligini ve algilanan stres Uzerindeki etkililigini ortaya
koymustur.
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6.2. Dini Basa Cikma Diizeyine Dair Tartisma

Arastirma sonucunda elde edilen bulgular “manevi metinlerle yapilandiriimig
bibliyoterapi uygulamasina katilan bireylerde (deney grubunun) bu uygulama-
ya katilmayan bireylere gore (kontrol grubuna) olumlu dini basa ¢ikma diizeyle-
rinde ylkselme olurken, olumsuz dini basa ¢ikma diizeyinde diisme olacaktir”
hipotezini dogrulamaktadir (Bkz. Tablo 8-9).

Deney grubunun olumlu dini basa ¢ikma seviyelerinde ylkselme olur-
ken, olumsuz dini basa ¢ikma diizeylerinde diisme gortlmdistir. Deney gru-
bunun olumlu dini basa ¢ikma 6n test ortalama puani 4,0503'ten 4,3846'ya
yukselmistir. Kontrol grubu olumlu dini basa ¢ikma 6n test ortalama puani da
3,9721'den 4,1023’e yikselmistir. Bu bulgu, calisma grubunu olusturan Kur’an
kursu 6grencilerinin cogunlukla olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerini kullandigi
seklinde yorumlanabilir.

Deney grubunun olumsuz dini basa ¢ikma 6n test ortalama puani
2,0253’den 1,3885’e diismustiir. Bu bulguya gére, manevi metinlerle yapilandi-
rilmis bibliyoterapi oturumlarinin olumsuz dini basa ¢ikma seviyesi tizerinde %
30 oraninda bir disuste etkili oldugu gortlmustir. Kontrol grubunun olumsuz
dini basa ¢ikma 6n test ortalama puani 1,8240’dan son testte 1,8515’e yiksel-
mistir. Bu veri, bibliyoterapi oturumlari yapilmayan kontrol grubunda olumsuz
dini basa ¢ikma diizeyinde ylikselme oldugunu gostermektedir (Bkz. Tablo 8-9).
Bu bulgu Kur’an kurslarinda, daha ¢ok olumsuz dini basa ¢ikma etkinliklerine
zemin hazirlayabilecek bir egitim programi sunuldugunu gosterebilir.

Bibliyoterapi oturumlari sonunda deney grubunun kontrol grubuna gore
anlamli bir sekilde olumlu dini basa ¢ikma diizeyinin yiikselip, olumsuz dini
basa ¢tkma diizeyinin anlamli bir sekilde dismesi dini basa ¢cikmanin 6grenil-
mesi acisindan literatirle uyumlu gorilmektedir. Pargament & Brant (1998;
Akt. Ayten 2012) dini basa ¢ikmanin din gorevlilerinin egitiminde ve danisman-
lik faaliyetlerinde 6nemini vurgulamistir. Folkman & Moskowitz (2004; Akt.
Ayten, 2012), dini basa ¢ikma etkinliklerinin hayatin igerisinde 6grenildigi gibi
danismanlik faaliyetleri icerisinde 6grenilebilecegini belirtmistir.

DBCO’niin dokuz alt boyutu incelendiginde “Allah’a yénelme, dini yakin-
lasma, serre yorma ve hayra yorma ve kisiler arasi dini hosnutsuzluk” alt bo-
yutlarinda, bibliyoterapi grup Uyeleri izerinde etkili olmustur. Dini basa ¢ikma
etkinliklerinden “dini yalvarma, dini donistm, dini istikamet arayisl ve manevi
hosnutsuzluk” boyutlarinda bibliyoterapinin etkili olmadigi gorilmdstir. Bu
bulgu katiimcilarin islam dininin bazi olumlu motiflerini yasamlarinda siklik-
la kullandiklarini gostermektedir. Ayten’in (2012) yaptigl arastirmada katihm-
cilarin “Allah’a yonelme, hayra yorma, dini yalvarma” seklindeki basa ¢ikma
etkinliklerini sikca kullandiklari géralmdistir. Ayni arastirmada, katilimcilarin
“dini donisim” ve “dini istikamet arayisi” egilimleri, diger olumlu dini basa
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¢itkma etkinliklerini kullanma sikhgina gére daha distk diizeyde oldugu tespit
edilmistir. Ayten (2012), “Allah’a yonelme, dini yakinlasma, hayra yorma” bo-
yutlariniiceren dini basa ¢ikma etkinliklerinin anlamin korunmasina yénelikken
“dini donlastm” ve “dini istikamet arayisi” boyutuna giren dini basa ¢ikma et-
kinliklerinin anlamin donistirilmesiyle ilgili oldugunu ifade etmistir.

Literatlirde, kisinin yasadigl problemlerle basa ¢cikmasinda bibliyoterapi-
nin kullaniimasina dair arastirmalar (Shechtman, 2009; Grier & Nauman, 2006;
Forgan, 2002 Cook& Earles-Vollrath& Ganz, 2006; Briggs& Pehrsson, 2008;
Bibliyoterapi, 1982) vardir. Arastirmada, bibliyoterapi oturumlarina katilanla-
rin, katilmayanlara gore olumlu dini basa ¢ikma diizeylerinin anlamli bir sekilde
yukselmesi ve olumsuz dini basa ¢itkmanin anlamli bir sekilde diismesi bulgusu
bulgusu; Atalay’in (2011) dini metinlerde yer alan hikmetlerin psikolojik zorluk-
larla basa cikmada etkili olabildigi gorist ve Eryiicel’in (2013) olumlu dini basa
¢tkma etkinliklerinin kazandirilmasinda Kur’an-i1 Kerim ve peygamber kissalari-
nin kullanilabilecegi onerisi ile 6rtismektedir.

6.3. Olgekler Arasi Korelasyon Iliskilerine Dair Tartisma

Deney grubu olumlu Dini Basa Cikma Olcegi (DBCO) puani ile Algilanan Stres
Olgegi (ASO) puani arasinda negatif yonli bir iliski bulunmustur. Olumlu dini
basa ¢ikma diizeyinde yikselme oldukga, algilanan stres seviyesinde diisme ol-
mustur. Deney grubu olumsuz DBCO puani ile ASO puani arasinda pozitif yonli
bir iliski ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, olumsuz dini basa ¢ikma diizeyi arttik-
¢a algilanan stres seviyelerinde yikselme olmustur (Tablo 10-11). Bu bulgu,
Pargament ve Brant’in (1998; Akt. Ayten, 2012) arastirmalarinda ortaya ¢ikan
“olumsuz bir olayi, Allah’in cezalandirmasi seklinde degerlendirmenin olumsuz
ruh halinin olusmasina ve stres diizeyinin artmasina sebep olacagi” gorisu ile
desteklendigi gorilmektedir.

Yapilan pek ¢ok arastirmada, olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerini kullan-
manin disik diizeyde depresif semptomlar, insanlarla yakin iliskiler kurma ve
psikolojik saglik arasinda olumlu bir iliski tespit edilmistir. Olumsuz dini basa
¢itkma stratejilerini kullanma ve depresyon semptomlari arasinda olumlu iliski
gbzlenmistir (Pargament vd., 1998; Harrison vd., 2001; Akt. Ayten, 2012: 70).

Yurt disinda bibliyoterapi gelisimsel ve klinik psikolojide kullaniimistir. Ya-
pilan arastirmalarda bibliyoterapinin etkili bir teknik oldugu ortaya konmustur
(Gavigan & Kurtts, 2011; Febbraro, 2005; Hagen, 1974), Naylor vd., 2010; For-
gan, 2002; McMillen& Pehrsson, 2004; Rapee, Abbott, Lyneham; 2006; Cook&
Earles-Vollrath& Ganz, 2006; Briggs& Pehrsson, 2008; Cook& Earles-Vollrath&
Ganz, 2006; McCulliss 2012; McKenna, Hevey & Martin 2010). Ulkemizde bib-
liyoterapinin etkililigini 6lcen sinirl sayidaki arastirma arasinda yer alan Yilmaz
(2002) ve Araci’'nin (2007) arastirma sonuglarinda oldugu gibi arastirmada da
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bibliyoterapinin etkili oldugu gorilmustir. Arastirma bulgulari, Atalay’in (2011)
bibliyoterapinin kapsaminin temel dini metinler ve bu metinlerden esinlenerek
yazilmis eserleri kapsayacak sekilde genisletilmesi fikrini desteklemektedir.

6.4. Manevi Metinlerle Yapilandirilmis Bibliyoterapi ve Tema
Odakli Grup Toplantilarinin Arastirma Bulgular1 Uzerindeki
Etkilerinin Tartisilmasi

Arastirma bulgularina gore, manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi
oturumlarina katilan bireylerin algilanan stres diizeylerinin dismesinde, olum-
lu dini basa ¢ikma diizeyinin yiikselmesinde ve olumsuz dini basa ¢cikmanin dis-
mesinde etkili oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu bulgu, literatlirde gecen yapilandiril-
mis materyallerin iziintly( azaltabilecegi (McKenna Hevey & Martin, 2010) ve
Atalay’in (2011) dini metinlerde yer alan hikmetlerin psikolojik zorluklarla basa
¢itkmada etkili olabilecegi gorisleri ile 6rtiismektedir.

Bibliyoterapi oturumlari sonucunda, grup tyelerinden Orkide (yas, 31) bib-
liyoterapinin kendisi tzerindeki etkisini soyle kaleme almistir: “Zor ve sikintili
olaylarla karsilastigimda, 6nceden caresiz, ezilmis ve diinya yikilmis ben altinda
kalmisim gibi hissederdim. Simdi ise ‘her iste bir hayir vardir’ diyerek olaylara
daha mantikli yaklasabiliyorum, kendimi daha giiclii hissediyorum. Onceden
de cok stresli biri degildim fakat bir olay yasadigimda, birden ¢ok sinirlenir ve
sesimin fazla ylikseldiginden dolayi iiziiliirdiim. Simdi bu olaylara daha mantik-
It yaklasarak, iyi bir dinleyici olarak ve daha sabirl bir sekilde ¢6zecegimi dii-
stiniiyorum. Bibliyoterapi oturumlari gérebilecegim ve diistinebilecegim alanin
derecesini yiikseltti. Okudugumuz hikédyeler bana yasadigimiz olaylarin sadece
tek yénden degil, saginin, solunun, arkasinin da oldugunu diisiinerek degerlen-
dirmemiz gerektigini é6gretti.”

Grup Uyelerinden Yagmur (yas, 45) oturumlar sonunda kazandigi farkinda-
liklari su sekilde degerlendirmistir: “Kur’an-1 Kerim, dini bilgiler 6grenmeyi ve
bibliyoterapi oturumlarina katilmayi ben hayatimda bir milat olarak gériiyo-
rum. Olaylar karsisindaki tavir ve davranislarim, hayata baktigim pencere, gor-
diigiim manzara, kisaca her sey bana daha giizel gériiniiyor. Kesinlikle sunu net
soyleyebilirim ki artik daha mutlu, daha umutlu, kendine var olan seylerin veya
olmayan seylerin daha farkinda bir anne, bir arkadas, bir komsu oldum. Korku-
dan ¢ok heyecan, mutluluk, tarif edemeyecegim ugus ucus bir seyler hissediyo-
rum i¢ diinyamda. Sahip olduklarim, olamadiklarim ve isteklerim, hedefim artik
her sey daha net ve farkl bir anlam yiikli. Cogunlukla zor ve sikintili zamanlar-
da aklima ¢ok gelen Allah’im simdi nefeste, suda, ¢icekte, kusta, yagmurda her
seyde anlamlaniyor. Uziiliip, yiikiim agir dedigim an ‘O beni biliyor. Giiciimii de
biliyor, yine de arz et durusunu, dertles, konus ferahlarsin’ diyor yiiregim.”

Meryem (yas, 59) bibliyoterapi silireci hakkinda sunlari ifade etmistir:
“Bibliyoterapi uygulamalarindan sonra farkl bir bakis agisi, benim gériis ve
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diisiincelerime destek oldu. Umut, hosgérii ve mutluluk kalbime katilali Rab-
bime siginmak, éfke ve hirsin Seytan’dan oldugunu bilmek, Seytan’in emrettigi
konulardan uzak durmayi istemek ve durmakla Rabbimle kucaklastigimi ve her
yerde, her zaman benimle oldugunu bilmek beni mutlu etti. Bibliyoterapiden
sonra sikintili anlarimda biiyiik degisiklikler oldu. Clinki sikintinin sey veya kisi
ile ilgili ise onun tarafindan bakmayi ve onu degistirmek degil kendimi degisti-
rerek, kendimi degerli hissetmek egosuyla degil sikintiya ¢éziim aramaya bas-
ladim. ”

inci (yas, 52) manevi metinlerle yapilandirilmis oturumlar hakkinda su
degerlendirmelerde bulunmustur: “Stres yénetimi gibi egitimlere daha énce
de katilmistim ancak bu egitimlerden pek fayda gérmemistim. Sanirnrm bunun
sebebi arkasinda Allah gibi bir dayanak olmayisiydi. Ancak bibliyoterapi otu-
rumlari, gercekten de maneviyatimi 6nemi élclide degistirdi. Gelecek ile ilgili
hep karamsar diisiincelerim, kaygilarim varken, bibliyoterapi sonucunda bu
kaygilarimin 6nemli éi¢iide azaldigini hissettim. Allah’a inancim sonsuz olma-
sina ragmen giivenim azmis meder. Yasadigimiz her seyin, her olayin Allah’tan
oldugunu animsamak, hatirlamak gerek. Ben sadece ibadetlerim esnasinda
Allah’a yénelirdim, onun disinda yasadigim olaylari yorumlarken ‘Allah béyle
istemis’ diye diisiinmezdim. ‘Allah’ lafzi bircoGgumuzun dilinde sadece, ruhumu-
za islememis. Bibliyoterapi sayesinde kisi, ruhunun derinliklerine inebiliyor ve
bazi detaylari gérebiliyor. Burada grendiklerimin ¢ogunu heniiz hayata gegi-
remedim belki ama insallah zamanla bunu yapabilecegim.”

Yukarida yer verilen bazi grup Uyelerinin oturumlardaki 6znel tecribe-
lerinin literattirdeki Kur’an-1 Kerim’in insanlara yol gosterdigi (Bakara, 2/185;
53), sifa oldugu (Fusilet, 41/44, kalpleri canlandirdigi (Sura, 42/52) dogruyu
yanhstan ayirt edebilecek bir furkan oldugu (Enfal, 8/29); Kur’an kissalarinin
tarihin herhangi bir doneminde “bilgi, basiret, kilavuzluk” sagladigi (Atalay,
2012:175); s6zlin ruhlar tzerinde etkili oldugu (Buhari, Kitabu’t-Tib, Hadis No:
1938; Buhari, “Tib”, 51; Muslim, “Cum’a”, 47), mesellerin muhataplarin disiin-
mesi ve drneklerden ders almasini sagladigi (Cetiner, 2004:29/299-301); hika-
yelerin iceriklerini 6ziimseyen, onlardan sonug cikarip i¢sellestiren dinleyici
ve okuyucular icin tedavi edici 6zelligi bulundugu (Peseschkian, 2008), Mes-
nevi hikayelerinin sorun ¢ézmeyi 6grettigi ve farkindalk kazandirdigi (Tarhan,
2012), Yunus Emre siirlerinin insanlara duygu ifadelerini tekrar yasamasini sag-
layarak kin, 6fke, nefret, pismanlik gibi olumsuz duygularin yerine merhamet,
bagislayicilik, sefkat insanlari sevme, iyilik yaparak mutlu olma, i¢ huzuru gibi
duygulari yerlestirdigi (Tarhan, 2013) bilgileriyle ortlstiglu gorilmektedir.

Literatiirde, bibliyoterapinin rehber esliginde, terapotik amaglara ulasmak
icin etkilesimli (interaktif) bir sirec¢ olarak uygulandigi zaman ¢ok daha etkili
olacagina yer verilmistir (Herbert & Furner, 1997; akt. Cook& Earles-Vollrath
& Ganz, 2006: 92). Gladding & Gladding (1991), bibliyoterapinin bireysel ya da
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grup danismanhginda “bibliocounseling” “bibliyodanisma” seklinde uygulana-
bilecegi ifade edilmistir. Bibliyodanismanlik stirecinde okuma materyallerinin
etkisini artirmak Uzere gorsel ve isitsel malzemelerden de faydalanabilecegi
belirtilmistir. Arastirmada gergeklestirilen tema odakli grup toplantilarinda
Kur’an-1 Kerim, hadisler, Mevlana ve Yunus Emre’nin eserleri, dini hikayeler ve
Nasrettin Hoca fikralarindan derlenen metinler, uygulayici esliginde uygulan-
mistir. Gorsel ve isitsel materyallerden faydalaniimistir. Manevi metinlerle ya-
pilandiriimis bibliyoterapinin gorsel ve isitsel materyallerle desteklenmesinin
arastirma bulgularini olumlu olarak etkiledigi duslintilmektedir.

Literatirde ifade edildigi gibi (Gladding & Gladding, 1991), uygulayici otu-
ruma baslamadan 6nce yazili metinden bir parca okumus ve grup Uyelerine
Uzerinde biraktigl etkileri ifade etmeleri igin sorular sorulmustur. Ele alinan
temanin grup Uyeleri Gzerindeki kisisel etkisini ortaya koymak ve diger katihm-
cilarla paylasmak lizere yazili olarak kendilerini ifade etmeleri istenmistir. inci
(yas, 52) grup oturumlarinda duygularini ifade etmesinin kendisine katkilari-
ni soyle ifade etmistir: “Bugiin diinyaya nasil geldigimizi nasil yaratildigimizi
ve nicin yaratildigimizi 6§rendik. lyi bir kul olmanin detaylarini 6§rendim. I¢
diinyamda hislerim daha yogunlasti. Hacda yasadiklarim aklima geldi. Diisiin-
celerimi, duygularimi paylastigim icin huzurlu oldum. Rahatladim. Katildigim
igin mutluyum.” Bibliyoterapi oturumlari sonrasinda yazili olarak kendini ifade
etmenin farkindaligini Ash (yas, 46) soyle belirtmistir: “Okumayi seviyorum.
Yazdik¢a kendime giivenim geliyor. Yazarken paylasmak hosuma gidiyor. Hayati
seviyorum. Kendime, kendini tanimayi 6grenen kadin diyebilirim.”

Literatlrde grup oturumlarinin pek ¢ok faydasi oldugu belirtilmistir. Par-
deck ve Pardeck’e (1990) gore, duygusal problemin iyilesmesinde, gruplar gic-
[0 bir aractir. Grup yaklasimi 6grenmeyi artirir ve grup Uyelerine ortak dene-
yimlerini paylagmalari igin imkan verir. Grup oturumlari katihmcilarda, aidiyet
duygusu olusturabilir ve gliven saglayabilir (akt. Aiex, 1993). Arastirmada grup
Uyelerinin, grup toplantilarindaki su ifadeleri literatiiri desteklemektedir:

“Bu oturumda, arkadaslarimin basindan gecenleri dinledigimde benim
higbir sorunum olmadigini ve kendi kendimi bosu bosuna lizdigimu anladim.
Rabbime siikretmeyi biliyordum ama daha fazla siikretmemiz gerektigini fark
ettim. (Sultan, yas 48). “

“Ben de oglumu kaybettim. Fakat her zaman paylasamiyorum. Demek ki
sadece benim basima gelmemis. Herkesin basina gelebiliyormus. Toplumda
béyle seyleri ¢cogunlukla paylasamiyorum. Her seyi i¢ diinyamda yasiyorum
(Semra, 50)”

“Oturumlar siirecinde, herkesin konu ile ilgili paylasiminda, ‘ben de bun-
dan ne kadar var?’ diye diisiinebiliyorum (inci, 52)”

“Bu oturumlardan ¢ok keyif aliyorum. Cok rahatladigimi hissediyorum.
(Ziimriit, 54)”
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Sekizinci oturumda Meryem (yas, 59) hanimin oglunun vefatini anlathgi
anlarda diger grup lyelerinin gdzyaslarina hakim olamadiklari fark edilmistir.
Grup oturumlarinin bireylerin birbirlerini anlamasina ve birbirlerinden yeni
seyler 6grenmelerine zemin hazirladig1 gortlmastur.

Literatirde, bibliyoterapi strecinde kendilerine verilen materyallerle dog-
rudan etkilesim icine girdigi ifade edilmektedir. Katarsis, i¢c gorii veya karakte-
rin davranislarinin 6rnek alinmasi yoluyla bireyde degisim gerceklestigi belir-
tilmektedir. (Gladding & Gladding, 1991). Grup Uyelerinden Zimrit’lin (yas,
54) sekizinci oturum sonunda paylastigi su ifadeler literatiirle 6rtiismektedir:
“Yasadigim acilarin bana daha ¢ok sabir, daha ¢ok olgunluk, daha ¢ok Rabbi-
me siginmayi égrettigini anladim. Hz. Eyiip, tiim kalbiyle inanarak yasadiklari-
na sabir gésteriyor ve Allah’tan miikdfatini aliyor. Ben de bunlari érnek alarak
miikéfatimi alacagima inaniyorum.” Cicek (yas, 33) doksan dokuz kisiyi 6ldi-
ren adam hikayesinden etkilendigini soyle ifade etmistir: “Tévbe konusunda, 99
adami 6ldiiren kisinin hikdyesi beni cok etkiledi. Bu kisiyi affeden Rabbim bizim
tévbe ve ibadetlerimizi de kabul eder.” Mine (yas, 40) bibliyoterapi metinlerinin
etkisini soyle ifade etmistir: “Basimiza gelen olumsuz ya da (ziicii seylerin bizi
olgunlastirdigini, hayata bakisimizi degistirdigini ve farkindaligimizi artirdigini
égrendim. Bundan sonra karsilastigim (ziicii ve hayat enerjimi alici olaylara
bela-fitne-musibetin bu giin 6grendigim gergek anlamlariyla yaklasip daha po-
zitif olmaya calisacagim.”

Literatlrde bibliyoterapinin katiimcilarin bazi o6zelliklerini ve kendileri-
ni tanimak icin firsat sagladigi belirtilmistir. Bununla birlikte, kullanilan yazil
materyaller bir¢ok karakteri katiimcilara gostererek insanin diislince ve davra-
nislarindaki karmasikligi anlamaya yardim etmesi (Gladding & Gladding, 1991)
Betdl (yas, 31) su ifadeleri ile uyum saglamaktadir: “Umutsuz oldugum, gii-
nahimin ¢ok oldugunu diisiindiigiim, utandigim ve korktugum ¢ok zamanlar
olmustur. Diin de yine bu duygular icindeydim. Diin kitabevinden kutsi hadisle
ilgili bir kitap almistim. Kitabin basindaki ‘O’na sirk kosmadiginiz siirece, yeryii-
zii dolusunca giinahiniz olsa sizi madfiretle karsilayacagim’ ifadeleri gegiyordu.
Ardindan bugiinkii oturumun icerigi ve metinleri... Acaba bu bir tesadiif olabilir
mi? Yoksa Rabbim O’na yaklasirsam, olacaklar hakkinda bana mesaj mi veri-
yor? Diin ve bugiin farkinda olmadan insanlari elestirmek icin gézlemledigimi
fark ettim. Artik hi¢ kimsenin niyetini okumak istemiyorum. Kendi i¢ sesimi din-
leyecegim.”

Sonug ve Oneriler

Kelime anlami olarak “kitapla” ya da “okuma yoluyla” terapi anlamina gelen
bibliyoterapi okuyarak ya da dinleyerek yazili bir materyalin kisi Gzerindeki et-
kilesimini saglayan bir siirectir. Kitaplarin iyilestirici glici Antik Caga kadar da-
yanmasina ragmen ilk bibliyoterapi uygulamalarinin Bati diinyasinda, 1800’IU
yillara kadar ge¢misi oldugu goriilmektedir. Yurt disinda bibliyoterapi alaninda
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birey ve toplumun ihtiyaglari gergevesinde ve disiplinler arasi yaklagimla birey-
sel ve grup oturumlari seklinde bibliyoterapi uygulamalari yapilmaktadir. Ma-
liyet agisindan ucuz ve uygulanabilirligi kolay bir teknik oldugu igin klinik ve
gelisim psikolojisinde diger tekniklerle beraber uygulanmaktadir.

Bibliyoterapinin bilim haline donlismesi 19. ylizyilda baslamasina ragmen,
kitaplarla ya da metinler ile ilahi rehberlik ilk insana kadar dayandigi gérilmek-
tedir. Allah Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.v) kadar insanliga vahy yoluyla
metinler gondermistir. Sevgili Peygamberimiz (s.a.v) kissalar, meseller ve tasvir-
ler ile farkli temalari islemistir. Kltirimiz zengin bir bibliyoterapi birikimine
sahip oldugu gorilmektedir. Bu ¢alismada, manevi metinlerle yapilandiriimis
bibliyoterapi uygulamasina yer verilmistir. Arastirmada deney ve kontrol grup-
lu 6n test son test 6lciimli deney deseni kullaniimistir. Deney grubuna, on iki
hafta boyunca manevi metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulamasi ya-
pilirken kontrol grubuna herhangi bir islem uygulanmamistir. Deney ve kontrol
grubundaki katilimcilara 6n test ve son test seklinde Algilanan Stres ve Dini
Basa Cikma olgekleri uygulanmistir. Arastirma bulgularina gore deney grubu-
nun algilanan stres dizeyi, kontrol grubuna goére anlamli bir sekilde (p<0,05)
diismistir. Deney grubunun olumlu dini basa ¢ikma dizeyi kontrol grubuna
gore anlamli bir sekilde (p<0,05) yikselmis ve olumsuz dini basa ¢itkma duzeyi
kontrol grubuna gore anlamli bir sekilde (p<0,05) azalmistir. Bu bulgular 1s1-
ginda manevi danismanlikta bibliyoterapi tekniginin etkili oldugu soylenebilir.
Bibliyoterapinin metin, uygulayici ve uygulanan kisi olmak lzere {gli bir sag
ayagl lzerinde bina edildigi gériilmektedir. Ulkemizde manevi danismanlikta
bibliyoterapinin uygulanmasinda, uygulayicinin psikoloji egitimi yaninda ilahi-
yat bilimi konusunda da uzmanlasmis olmasi énem arz etmektedir. Ayrica ma-
nevi danismanlikta kullanilacak metinlerin secimi de 6nemli diger bir konudur.
Bilingsiz bir sekilde ayetlerin, hadislerin ve diger manevi metinlerin uygulan-
masi danisanlari olumsuz etkileyebilir.

Bu arastirma sonucunda su Oneriler gelistirilmistir:

1. Hastanelerde, hapishanelerde, Kur’an Kurslarinda, Aile Dini ve Rehberlik
Biirolar’'nda, ¢cocuk evlerinde, kadin konuk evi, cezaevi, bakim ve rehabilitas-
yon merkezlerinde; olaganisti hallerden sonra yasanan kayiplarin anlamlan-
dirma sirecinde; cocukluk, ergenlik, yashlik gibi gelisim donemlerinde manevi
metinlerle yapilandiriimis bibliyoterapi uygulanabilir.

2. Bibliyoterapinin tlkemizde uygulanabilmesi icin bibliyoterapi programi,
uygulayici nitelikleri, bibliyoterapi metinleri din psikolojisi ve diger bilim dallari
ile isbirligi icerinde hazirlanabilir.

3. Yurtdisinda kittiphanelerde tasnif edildigi gibi hastanelerde, hapisha-
nelerde, yash ve bakim evlerinde, cocuk evlerinde, kadin konuk evlerinde kil-
tlriimize ait bibliyoterapi kitapliklari ya da kitap tasnifleri yapilabilir.

4. Oliim, bosanma, yas siireci, engellilik gibi konularin manevi metinlerden
olusan kitap, brosur ve yazili materyaller hazirlanabilir.
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5. Bibliyoterapi ¢alismalarinin ilkemizde uygulanabilmesi icin Bibliyotera-
pi Arastirma Merkezi kurulabilir. Burada, farkli hedef kitleler ile yapilan galis-
malarin etkililigi daha kolay test edilebilir. Arastirma sonuglari neticesinde daha
cok insan bibliyoterapi uygulamalarindan faydalanabilir.

6. Gorme engelliler, okuma yazma bilmeyenler ve yaslilar icin sesli kitap
uygulamali bibliyoterapi diizenlenebilir.

7. Kur’an-1 Kerim, hadisler ve kiltirimizdeki temel metinlerin disiplinler
arasli bir bakis acisi ile gozden gecirilip kiltirimize uygun manevi bakim ve
danismanlik programlari gelistirilebilir.

8. Gelisim psikolojisine gore bireylerin dini ihtiyaclar tespit edilerek, bu
ihtiyaglara uygun metinler ve kitaplar hazirlanabilir.

11. Arastirmada calisma grubunda kadinlar yer almaktadir. Olciimler én
test ve son test seklinde yapilmistir. Manevi danismanlikta bibliyoterapi uygu-
lamasi kadinli ve erkekli gruplarda, 6n test-son test ve izleme seklinde yapila-
bilir.

12. Deney ve kontrol grubu yas, egitim, meslek agisindan birebir esitlene-
rek farkli degiskenlerin bibliyoterapi tGzerindeki etkisi incelenebilir.

13. Hz. Adem’in yaratilisi (Hicr, 15/26-42; Bakara, 2/31-33; Kehf, 18/50)
ve tdvbesi (Araf, 7/23), Hz. Nuh’un oglu icin duasi (Hud, 45-47), Hz. ibrahim’in
hayati ve dualari (Bakara, 2/126-129; Suara, 26/ 87-93, Mumtehine, 60/4-5;
Saffat 37/100; ibrahim, 14/35-41), Hz. Musa’nin hayati ve dualari (Araf, 7/103-
169; Yunus, 10/75-93; Taha, 20/25-98; M{’min, 40/27-46; Bakara, 2/51-71;
87-88; 92-93; 108; 136; 246; Kehf, 18/60-77; Kasas, 28/7-46), Hz. Yusuf'un
kardeslerince kiskanilmasi, Misir zindanlarindan bakanliga ylkselisi, babasina
kavusarak kardeslerini affetmesi (Yusuf, 12/1-111), Hz. Meryem’in Hz. isa’nin
dogumu sebebiyle toplumu tarafindan psikolojik olarak incitilmesi (Al-i imran
3/33-45; Nisa, 4/156-157), Hz. Zekeriyya'nin ilerlemis yasina ragmen cocuk-
la mujdelenmesi (Enbiya 21/89-90), Eyup Peygamber’in sabri (Sad, 38/41-44;
En’am 6, 83-84 ), Yunus Peygamber (Kalem, 68/48-49; Enbiya, 21/87-88; Saffat,
37/139-148 ) gibi kissalar glincel hayatla iliskilendirilerek uygulanabilir.

14. Peygamberimizin yasami bibliyoterapi metinlerinde iki sekilde uygula-
nabilir: Birincisi, Allah Resuliiniin (s.a.v) yetim dogmasi, annesini ¢cocuk yasta
kaybetmesi, bazi akrabalari tarafindan kétlii muamelelere maruz kalmasi, inan-
dig1 degerler ugruna hicret etmek zorunda kalmasi, evliligi, cocuklari, dostlari,
yasadigi aci ve kayiplar gibi konularin her biri bibliyoterapi metnine konu ola-
bilir. ikincisi, Peygamberimizin biitiin yasami bibliyoterapide okuma malzemesi
ele alinabilir. Bu baglamda, Peygamberimizin (s.a.v) yasami ile 6zdesim kurula-
bilir ve i¢ gorl gelistirme imkani saglanabilir.

15. Turk Halk Edebiyati eserleri, bibliyoterapi metinlerinin se¢iminde kul-
lanilabilir.
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Notlar

(*) vrd. Dog. Dr., Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, e-mail: fzbelen@hotmail.com
(**) Bu makale, 2014 yilinda Prof. Dr. Oznur Ozdogan danismanliginda tamamlanan ve Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Din Psikolojisi) Anabilim

Dali’'na sunulan “Manevi Danismanlikta Bibliyoterapi Teknigi ve Uygulanmasi” adli dokto-
ra tezinden Uretilmistir.
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iILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ
AIDIYETLERI ILE TUKENMISLIKLERI
ARASINDAKI iLiSKi

6z

Bu calisma, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin aidiyet, tiikenmislik puanlariile aid-
iyetleri ve tikenmislikleri arasindaki iliskiyi, aidiyet ve tiikenmislik puanlarinda
bagimsiz degiskenlere gore farklilasma olup olmadigini, 6lceklerden alinan
puanlarla yas, ilahiyat Fakiltesini tercih sirasi, aile gelir durumu vb. bagimsiz
degiskenler arasindaki iliskinin dlzeyini tespit etmeyi amaclamaktadir. Bu
arastirmada Cukurova Universitesi ve Osmaniye Korkut Ata Universitesi
biinyesindeki ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan 6grencilerin okul aidiyet diizeyleri
ile tikenmislik diizeylerini belirleyip bu iki bagimli degisken arasindaki iliskiden
hareketle bir sonuca ulagsmak ve bu sonuglar gbz 6niinde bulundurularak han-
gi alanlarda yeni dizenlemelerin yapilmasi gerektigini belirlemek; ayni anda
bircok kisiye ulasabilmek amaciyla anket uygulanmistir. Arastirmada belirtilen
hipotezler 1siginda ortaya ¢ikan sonuglara gore Aidiyet ile Tiikenmislik arasinda
Ust diizeyde anlamli bir pozitif iliski oldugu belirlenmistir.

anahtar kelimeler

Tukenmislik, Aidiyet, ilahiyat Fakdiltesi, iliski.
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abstract

Relationship Between Belonging and Burnout of the Faculty of Theology
Studens

This study has aimed that to determine the points belonging and burnout
scores to the Faculty of Theology students and the relationship between
affiliations with burnout, the sense of belonging and burnout that there is
differentiation according to the argument, the level of correlation between
independent variables such as age, Faculty of Theology of the order of
preference and family income with the scores obtained from the scales. In
this study, the survey was conducted for to determine levels of burnout and
belonging of Theology Faculty students studying at Cukurova University and
the University of Osmaniye Korkut Ata, to reach a conclusion by moving the
relationship between these two dependent variables and to determine which
areas should be made of the new regulations considering these problems, to
reach many people at the same time. According to the results of research on
the original hypothesis stated, it was determined that a significant positive
correlation between the level of burnout and belonging.

keywords

burnout, belonging, Theology Faculty, relationship.

1. Giris

Aidiyet, insani iliskilerinde anlamayi 6nceleyen bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kelime anlami 'iliskinlik', 'mensubiyet’, 'ait olma hali' olan aidi-
yet (http://www.tdk.gov.tr), asil olarak iliskilendirme ile anlasilabilecek bir
kavramdir. iliskilendirmenin yénii herhangi bir nesneye, insana, topluluga,
etnik gruba ya da sosyal bir kategoriye olabilir. Bu durum insanin kendini
tanimlamada kullandigi unsurlarin cesitliligi nispetinde genisletilebilir. Birey
ve toplum arasinda kurulan bagin bir ifadesi olarak ait olma ayni zamanda
insanlari benzer kategoriler icerisinde anlamaya da yardimci olur.

Aidiyetle ilgili unsurlarin basinda okul aidiyeti gelmektedir. Ogrencilerde
okula aidiyet duygusunun 6nemi, gelistiriimesi ve egitimin diger c¢iktilariyla
yakin iliskisi, 6zellikle yurt disi alan yazinda birgok arastirmaya konu edilmistir.
Bu arastirmalarin ¢ogunda vurgulanan énemli noktalardan biri okula aidiyet
duygusunun o6grencilerin akademik basarisi Uzerindeki etkisidir. Adelabu
(2007), Anderman (2002), Booker (2006), Cemalcilar (2010), Finn (1989),
Goodenow (1992a, 1992b, 1993) ve Osterman (2000), okula aidiyet duygu-
sunun yuksek basari, akademik motivasyon ve akademik 6z yeterlikle olumlu
yonde, okulu terk etme ile de olumsuz yonde yiiksek iliskiler gdsterdigini ortaya
koymuslardir. Anderman (2002), 68rencilerin okula aidiyet duygulariyla genel
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not ortalamalari arasindaki pozitif yonlu iliskileri belirlerken, Hagborg (1994)
'un yaptgl arastirmada okula aidiyet duygusu yliksek olan 6grencilerin daha
yluksek akademik basariya sahip olduklari ve okullarina daha sicak baktiklari
belirlenmistir. Benzer sekilde, Isakson ve Jarvis (1999) 'in yaptigi calismada da
okullarina yonelik aidiyet duygusu yiksek olan 6grenciler, daha yiiksek aka-
demik basari gostermislerdir.

Fredericks, Blumenfeld ve Paris (2004), okula aidiyetin genellikle okuldan
hoslanma ve egitim etkinliklerine katihmla basladigini; okula gonilden baghlikla
sonuglandigini; boylece 6grencilerde okulu sevmemenin dniline gegmede ve
0grenmeyi arttirmada bir anahtar olabilecegini belirtmektedirler.

Booker (2006) 'In yaptigl arastirmada da okula aidiyet duygusunun okul-
dan tatmini ve 6grencilerdeki depresyon diizeyini etkiledigini ortaya koymus-
tur. Okula gitmekten memnun ve mutlu olmayan 6grenciler, okullardaki egi-
tim-6gretim sirecine yabancilasabilmektedirler. Bu durumda okulda yalnizlik
hisseden 6grenciler yavas yavas egitim-6gretimlerini aksatip bir slire sonra
da okulu birakma egilimi gosterebilirler. Dolayisiyla okulun goérevlerinden bi-
rinin, 6grencilerde aidiyet duygusunu gelistirip, okula baghlklarini garanti al-
tina almak oldugu soylenebilir. Pehlivan (2006), lise 6grencilerinin devamsizhk
nedenlerini inceledigi arastirmasinda, 6grencilerin devamsizlik nedenlerinin;
okulda sikilma, okulu ve dersleri sevmeme, arkadaslarinin 6zendirmesi ve egi-
timle ilgili beklentilerinin olmamasi seklinde belirlemistir. Bu nedenlerin okula
aidiyet duygusuyla yakindan iliskili oldugu goriilmektedir.

Yukaridaki bilgiler 1siginda bu ¢calismada, ilahiyat Fakiiltesinde okuyan 6g-
rencilerin aidiyet ve tlikenmislik puanlari ile aidiyet ve tikenmislik arasindaki
iliskinin diizeyi ele alinmistir. Ayrica bagimsiz degiskenler cergevesinde aidiyet
ve tikenmislik puanlarinda anlamli bir farkin olup olmadigi da diger bir incele-
me konusudur.

1.1. Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci; ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin okul aidiyetleri ile tiiken-
mislikleri arasindaki iliskiyi tespit etmektir. Ayrica yapilacak calisma neticesin-
de;

* ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin okul aidiyeti diizeylerini,
* ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tiikenmislik diizeylerini,

e Olceklerden alinan puanlarla égrencilerin ilahiyat Fakiiltesini tercih
etme sirasi arasindaki iliskiyi,

e Ogrencilerin ailelerinin gelir durumlari ve 6grencilerin ikamet ettikleri
yer baglaminda tiikenmislik diizeylerinde anlamli bir farklilik olup olma-
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digini,

¢ Cinsiyete ve yasa gore aidiyet dlizeyleri ile tiikenmislik dlizeylerinde an-
lamli bir fark olup olmadigini tespit etmektir.

1.2. Arastirmanin Hipotezleri
Bu arastirmanin hipotezleri sunlardir:

e ilahiyat Fakiiltesinde okuyan égrencilerin mezun olduklari lise tiiriine
gore aidiyet dlgeginden aldig1 puanlara gore anlamh bir farkhlik bulun-
maktadir.

e ilahiyat Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin mezun olduklari lise tiiriine
gore tikenmislik 6lceginden aldigi puanlara gore anlamli bir farklilhk bu-
lunmaktadir.

* Aidiyet ve tiikkenmislik dlcegi puanlarinda arastirmaya katilan ilahiyat
Fakiltesi 6grencilerinin bu fakilteyi secmedeki faktorleri arasinda an-
lamh bir fark gérilmektedir.

e Ailenin gelir dlzeyi ile aidiyet ve tikenmislik 6lgeginden alinan puanlar
arasinda bir iliski bulunmamaktadir.

* Beklentilerin karsilanmasi, 6grencilerin ilahiyat Fakiiltesine karsi tutu-
munu etkileyen en oncelikli faktordur.

e Aidiyet 6lcegi ile Tikenmislik 6lceginden alinan puanlar arasinda pozitif
anlamli bir iliski bulunmaktadir.

1.3. Arastirmanin Evreni ve Orneklem

Bu arastirma ilahiyat Fakiiltesi &grencilerinin okul aidiyetleri ile tiikkenmislikleri
arasindaki iliskiyi 6lcmeyi hedeflemektedir. Bundan dolayi da arastirmanin ev-
reni Cukurova Universitesi ve Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakdil-
telerinde okuyan 6grencileri kapsamaktadir.

Bu baglamda, adi gecen bu iki fakiltede gesitli siniflardan olusan 1. ve
2. 6gretim 6grencilerinden olusan 236 ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi érneklem
olarak belirlenmistir. Orneklemin belirlenmesinde olasiliga dayal grup (kiime)
orneklem kullaniimistir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada Cukurova Universitesi ve Osmaniye Korkut Ata Universitesi
biinyesindeki ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan égrencilerin okul aidiyet diizeyleri
ile tikenmislik diizeylerini belirleyip bu iki bagimli degisken arasindaki iliskiden
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hareketle bir sonuca ulasmak ve bu sonuglar géz 6ntinde bulundurularak hangi
alanlarda yeni dizenlemelerin yapilmasi gerektigini belirlemek; ayni anda bir-
cok kisiye ulasabilmek amaciyla anket uygulanmistir.

1.4.1. Veri Toplama Araclarinin Hazirlanmasi

Arastirma, tek faktorli bir desen (Balci, 2005: 242) olarak planlanmistir. Tek fak-
torli desenler (one factor design), bagimh degisken tzerinde tek bir bagimsiz
degiskenin etkisini arastirir. Bu ¢alismada arastirmanin problemini gosteren
bagiml degisken, ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin okul aidiyet diizeyleri ile
tikenmislik diizeyleri ve bu diizeylere etkisi olup olmadigi incelenen bagimsiz
degiskenler ise cinsiyet, yas, okulu tercih sirasi, ikamet edilen yerlesim birimi,
aile gelir durumu, mezun oldugu lise turd vb.dir.

Bu amagla, bu alanda daha 6nce yapilmis arastirmalar incelenip, 6rnek so-
rular 1s18inda uzman goéruslne basvurarak anket sorulari hazirlanmistir. Anket
formundaki veriler bilgisayara islenmis, faktor analizi, gecerlilik ve givenirlik
hesaplamalari (Yildirim, 1999: 96) yapilmistir.

Anket formu 3 bolimde toplam 29 maddeden olusmaktadir. Birinci bo-
[imde Demografik bilgiler (8 madde), kisisel bilgiler ve gérusler (3 madde) bu-
lunmaktadir. ikinci béliimde aidiyet dlcegi (5 madde) ve tiikkenmislik dlcegi (13
madde) bulunmaktadir.

Aidiyet 6lcegindeki maddeler, besli likert tipinde olusturulmus ve kisilerin
maddelere katilma dereceleri; 1, "Kesinlikle Katilmiyorum"; 2, "Katilmiyorum";
3, "Kismen Katiliyorum"; 4, "Katiliyorum" ve 5, "Kesinlikle Katiliyorum™" bigimin-
de siniflandirilmistir ve ayni sekilde de puanlama yapilmistir.

Tukenmislik olgcegindeki maddeler, besli likert tipinde olusturulmus ve ki-
silerin maddelere katilma dereceleri; 1, "Hicbir zaman"; 2, "Cok nadir"; 3, "Ba-
zen"; 4, "Cogu zaman" ve 5, "Her zaman" biciminde siniflandiriimistir ve ayni
sekilde de puanlama yapilmistir.

Arastirmada kullanilan Aidiyet Olgegi toplam 5 madde olup, bu dlcege ve-
rilen en duslik 5, en yiksek 25 puan verilmistir. 15 ve st puanlar bu 6lgekte
yiksek puan olarak degerlendirilmektedir.

Arastirmada, Universite 6grencilerinin tiikenmislik durumlarini degerlen-
dirmek Uzere, Schaufeli ve ark. (2002) tarafindan gelistirilen ve Tirkge uyar-
lamasi Capri, Glindiiz ve Gokcakan (2011) tarafindan yapilan Maslach Tiken-
mislik Envanteri-Ogrenci Formu (MTE-OF) kullanilmistir. Toplam 782 {iniversite
Ogrencisi Gzerinde, olgegin yapi gegerligi icin yapilan dogrulayici faktor analizi
sonucunda, 13 maddeden olusan 3 faktorli bir yapi elde edilmistir. Bu alt fak-
torler "tikenme (5 madde)", "duyarsizlasma (4 madde)" ve "yetkinlik (4 mad-
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de)" olarak isimlendirilmislerdir. Olgekten elde edilen alt faktorlere ait puanlar
arasindaki korelasyonlarin 0,32 ile 0,83 arasinda degistigi gortlmustir. Madde
gecerligine kanit olarak madde toplam test korelasyonlari hesaplanmis ve alt
faktorlerin korelasyon degerlerinin. 32 ile. 69 arasinda degistigi saptanmistr.

Maslach Tikenmislik 6lgeginin 6grenci formu Ug alt boyuttan olugsmakta-
dir. Bunlar:

a- Duygusal Tiikenme: Toplam 5 sorudan olusmaktadir. Birinci alt boyuta
verilen en disik puan 5, en yiksek puan ise 25’tir. 15 ve Ustl puanlar bu bo-
yutta ortalamanin Ustiinde puan olarak degerlendirilmektedir.

b- Diisiik Kisisel Basari Hissi/Yetkinlik: Toplam 4 sorudan olusmaktadir.
ikinci alt boyuta verilen en diisiik puan 4, en yiiksek puan ise 20'dir. 12 ve (istii
puanlar bu boyutta ortalamanin Ustlinde puan olarak degerlendirilmektedir.

c- Duyarsizlasma: Toplam 4 sorudan olusmaktadir. Ugilincii alt boyuta veri-
len en dislik puan 4, en yliksek puan ise 20'tir. 12 ve st puanlar bu boyutta
ortalamanin Ustliinde puan olarak degerlendirilmektedir.

Tikenmislik 6lgeginden alinan puanlar Duygusal Tikenme ve Duyarsizlas-
ma alt boyutlarindan alinan yiiksek puanlarla Kisisel Basari Hissi/Yetkinlik alt
boyutundan alinan disik puanlar toplanarak hesaplanmaktadir. Buna goére Tu-
kenmislik Olgegi, toplam 13 sorudan olusmaktadir. Bu élgekten alinan en kiigiik
puan 13 iken en yiksek puan ise 65 olarak belirlenmistir. 39 ve lzeri alinan
puanlar ortalamanin lzerinde puan olarak degerlendirilmektedir.

1.4.2. Veri Toplama Aracinin Gegerlik ve Giivenirlik Calismalari

ilahiyat fakiiltesi grencilerinin okul aidiyet diizeylerini belirlemekicin kullanilan
Olcegin gecerlik glivenirlik calismasi ve elde edilen verilerdeki yeterliginin
saptanmasi icin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve verilerin ¢ok degiskenli normal
dagilimdan geldigini belirtmek icin Barlett Testi uygulanmistir. Elde edilen
verilere faktor analizi yapilmis, madde test korelasyonlari incelenmistir. Den-
eme sonucunda, toplam korelasyonu 0.30'un altinda kalan maddeler dlgekten
cikartilmistir.

Olgegin giivenilirlik calismalari icin, bir i tutarlilik yaklasimi olan Cronbach
Alpha Katsayisi formla kullanilmistir. Okul aidiyet olgegimizde yapilan geger-
lik ve glivenirlik testi sonuglarina gore Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testine gore
yeterlik puani .779°dur. Bu puan sosyal bilimlere gore, elde edilen verilerin
yeterliginin iyi bir diizeyi ifade ettigini gostermektedir. Ayrica bu 6lgegin Cron-
bach’s Alpha degeri .808 olup glivenirligi yiksek dizeydedir.

Ayrica Maslach Ogrenci Tilkenmislik Olgegi Cronbach’s Alpha degeri .796
olup givenirligi yuksek dizeydedir.
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1.4.3. Verilerin Analizi ve Degerlendirilmesi

Belirtilen aidiyet ve tiikenmislik diizeyleri, ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin kendi
gorislerine dayali olarak Likert tipi besli derecelendirme 6lgegiyle toplanmistir.
Her bir tutumun bagimsiz degiskenlerine gore farklilasmalarini belirlemek icin
ise degiskenin niteligine gore "Independent-Samples T-Testi" (Green; Salkind,
2010: 175) yapilmistir. Ayrica her bir tutumun, ikiden fazla alt kategoriye sa-
hip bagimsiz degiskenlerle farklilagmalarini belirlemek igin "One Way ANO-
VA Testi" (Buyukoztirk, 2004: 44) yapilmistir. Yapilan analizler sonucunda
gruplarin almis olduklari puanlarin bagimsiz degiskenlere gore farklilaghgi
sonucuna ulasiimissa, bu farkin kaynagini bulmak icin, gruplarin ortalama
puanlari arasinda en dustk farklari bile belirleyebilmek i¢in "LSD Post-hoc ¢ok-
lu karsilastirma testi" ile Scheffe testi kullanilmistir. Ayrica degiskenler arasinda
iliskiyi géormek icin basit korelasyon testleri (Pearson Korelasyon Katsayisi) (Al-
bayrak ve digerleri, 2005: 116) de kullaniimistir.

Bulgularin yorumlanmasinda ise anlayici (Rickman, 2000: 45-72; Mayring,
2000: 88-116; Birand, 1998: 13-78) bir bakis acisi takip edilmistir. Ayrica acik
uclu sorularin analizi yapilirken verilen cevaplar kiimeleme yontemiyle grup-
landirilarak, icerik analizi (Tavsancil-Aslan, 2001: 85-125) ile de ¢oziimlenmis-
tir.

1.5. Temel Kavramlar
1.5.1. Tikenmislik

Tiikenmislik (Burnout) kavrami ilk defa orgitsel stres Gzerinde uzun yillar ¢a-
lismis olan klinik psikolog Freudenberger tarafindan ortaya atilmistir (Freun-
deburger, 1974: 159). Freudenberger, insanlarla etkilesim igerisinde olan kisi-
lerde gordigi bu duruma tikenmislik adini vermistir. Tikenmislik, ilk baslarda
hizmet sektorinde calisan insanlar arasinda goriilen duygusal tiikenme hali-
ni tanimlayan glinlik konusma diline ait bir terimken, Psikoloji literatlriinde
1974’te Herbert Freudenberger'in “Journal of Social Issues” de yayinladigi bir
makaleyle girmistir.

Freudenberger, tikenmisligi "basarisizlik, yipranma veya enerji, gii¢ ve
potansiyel izerindeki asiri zorlanma sonucunda ortaya ¢ikan bir tiikenme du-
rumu" olarak tanimlar. Ona goére bu tilkenme durumu, kisiyi sebebi ne olursa
olsun etkisiz hale getirmektedir (Turnipseed, 1991: 473). Diger bir ifadeyle,
yogun is kaynakli stresin tiikenmislige sebebiyet vermesi kuvvetle muhtemel-
dir. Tukenmislik, stresli durumlarla basa ¢ikmada basarisiz olunmasidir (Farber,
1984: 332).

Cherniss tlkenmeyi, kaynaklar ve talepler arasindaki dengesizlikten
kaynaklanan transaksiyonel siire¢ olarak tanimlamistir. Dengesizlige karsi
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endise,gerginlik ve yorgunluk hisleriyle birlikte hizli, duygusal tepki verilmesi
slreci izledigini, bunu da sirasiyla, stphecilik ve robot hareketler dahil dav-
ranista ve harekette bir dizi degisikligin izledigini bildirmistir (Cherniss, 1980:
17-18).

Tukenmislik literatlriine Cherniss'in de 6nemli katkilari olmustur. Cherniss,
1980'de orgitsel, kisisel ve kiiltirel faktorleri iceren bir teori sunup, konunun
kompleksligine dikkat cekmistir. Bu baglamda asiri is yiiki ve insanlarla ¢alisan
yoneticilerin karsilastigi tikenmislige yol acan etkenler ile potansiyel stres kay-
naklari arasindaki karmasikligi tanimlamistir (Leiter; Meechan, 1986: 15).

Cherniss, tikenmislik arastirmalarini hem asiri is yiki hem de deger catis-
malarini temel alarak devam ettirmistir (Leiter, 1991: 548). Ona gore tiikenmis-
lik, hizmet sektoriinde ¢alisan profesyonelin rollinde gizli olan tutarsizliklardan
kaynaklanmaktadir. Bunu fark eden Cherniss, glnlik calisma hayatinda her
gln karsilasilan sorunlar, is hayatinin gercekleri ile romantik-mistik dlsiince
arasindaki uguruma dikkat ¢ekmistir. Baska bir deyisle, tiikenmisligin ¢alisanin
beklentileri ile is hayatinin gercekleri arasindaki ugurumdan kaynaklandigini ilk
ortaya koyan Cherniss olmustur.

Cherniss, calisma ortamindaki bireysel farkliliklardan kaynaklanan orgiit-
sel unsurlara odaklanirken, Freudenberger, Jackson ve digerleri tiikenmeyi, bi-
reyin perspektiften tanimlamislardir. Mathews, sosyal refah icerisinde yasayan
calisanlarin diger islerde calisanlara gore daha gok tiikendiklerini bildirmistir
(Matthews, 1990: 230).

Tukenmislik konusunu glindeme getiren ilk arastirmaci olmamakla birlikte,
tim arastirmalarini bu konuya adayan ve buyik katkilarda bulunan Maslach,
tikenmisligi; “isi geregi insanlarla yogun bir iliski icerisinde olanlarda goriilen
duygusal tikenme, duyarsizlasma ve dislk kisisel basari sendromu” seklinde
tanimlayarak (Maslach, 1982: 3), duygusal tikenme, duyarsizlasma ve dusiuk
kisisel basari hissi olarak g alt boyutta kavramlastirmistir (Maslach, 1982: 12).
Maslach, 1986'da Jackson'la birlikte Maslach Tiikenmislik Olgegi'ni (Maslach
Burnout Inventory) gelistirmistir.

Tum bu tanimlamalardan ve arastirmalardan sonra ortaya ¢ikan tiiken-
mislik, Shirom’a gore, kisinin enerji kaynaklarinin bitmesi durumudur (Shirom,
1989: 25).

ilgili arastirmalara bakildiginda tiikenmislik genel olarak su alt boyutlarda
ele alinmaktadir:

a) Duygusal Tiikenme (Emotional Exhaustion): Duygusal tikenme, daha
cok insanlarla yiiz yize iliskinin yogun oldugu sektorlerde calisanlar tizerinde
goralur; kisideki asiri psikolojik ve duygusal yiklenmeden kaynaklanir. Duy-
gusal tikenme, tikenmislik sendromunun baslangici ve merkezidir. Duygusal
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yonden yogun bir calisma temposu icerisinde bulunan kisi kendisini zorlar ve
diger insanlarin duygusal talepleri altinda ezilir. iste,duygusal tilkenme bu du-
ruma bir tepkidir.Burada kullanilan “tlikenme” (exhaustion) kelimesi 6nemli bir
anlam tasir.

Gercekten de bu duygu, icerigi insan olan ve yogun bir is hayatina sahip
kisileri birinci derecede tehdit etmektedir (Maslach; Jackson, 1986: 630). Bu
duruma yakalananlar, kendilerinde yeni bir gline baslayacak enerjiyi bulamaz-
lar. Duygusal kaynaklari tamamen tiikenmistir ve tekrar doldurmak igin kaynak
bulamamaktadirlar.

b) Duyarsizlasma (Depersonalizasyon): Calisanlarin, hizmet verdikleri ki-
silere birer nesne gibi davranmasi, kigultlicl soézler sarf etmesi, umursamaz,
alayci bir tutum sergilemeleridir. Aslinda bu davranislarin altinda bir yabanci-
lasma duygusu ve savunma mekanizmasi yatmaktadir.

Duygusal tikenmeyi yasayan kisi, kendini diger insanlarin sorunlarini ¢6z-
mede giigsiiz hisseder. Uzerindeki duygusal yiikii hafifletmek icin kagis yollari
kullanir.

insanlarla olan iliskilerini asgari diizeye indirir. Sendroma yakalanan kisi,
insanlarla arasina mesafe koymayi tercih eder. Baskalarinin hislerine, duygu-
larina soguk ve kayitsiz kalirlar (bkz. Kayiklik, 2007: 2). insanlara karsi gelistiri-
len bu soguk, ilgisiz ve kat1 tutum,sendromun ikinci ayagi olan duyarsizlasmayi
olusturur. Duyarsizlasma safhasindaki kisi, insanlar hakkinda yanlis distincele-
re kapilir ve onlardan sadece kotulik gelecegini zanneder.

c) Diisiik Kisisel Basari Hissi / Yetkinlik (Personal Accomplishment): Bas-
kalari hakkinda gelistirilen olumsuz dislince tarzi, kisinin kendisi hakkinda da
negatif dlisinmesine yol agar. Kisi, bu diislince ve yanlis davranislari nedeniy-
le kendini suglu hisseder ve kendisi hakkinda basarisiz hitkkmiinii verir. iste bu
noktada tikenmisligin Gglincli asamasi olan distk kisisel basari hissi ortaya
cikar.

Kisinin kendisiyle ilgili degerlendirmelerinin olumsuz bir nitelik kazanmasi
sonucu, isle ilgili cesitli olaylarda kendini yetersiz algilama ve isyerinde karsila-
silan kisilerle olan iliskilerde de basarisizlik duygusu bas gosterir. Boylece har-
cadigl cabanin bosa gitmesi ve sucluluk duygusu ¢alisanin is motivasyonunu
duslrerek basari icin gerekli davranislari gerceklestirmesini engeller.

Tukenmislik diizeyinin yliksek olmasi; duygusal tikenmislik ve duyarsiz-
lasma degerlerinin ylksek ve kisisel basari puaninin diisiik olmasini gerektirir.
Tukenmislik dizeyinin disitk olmasi; duygusal tiikenmislik ve duyarsizlasma
degerlerinin duslik ve kisisel basari puaninin yiksek olmasini gerektirir (Ergin,
1993: 144).
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Tukenmislik; 6zellikle sorunlu veya problemli insanlarla yogun bir sekilde
ilgilenmekten kaynaklanan, bir tir stres olarak kabul edilebilen kronik duygusal
gerginlige bir tepkidir (bkz. Kulavuz, 2006: 4). Strese benzer belirti ve etkilere
sahiptir. Fakat tiikenmisligi stresten ayiran ozellik, tikenmisligin calisan ile kar-
sisindaki kisi arasinda olan sosyal iliski kaynakli bir stres oldugudur.

Arastirmada, Universite 6grencilerinin tiikenmislik durumlarini degerlen-
dirmek Ulzere, Schaufeli ve ark. (2002) tarafindan gelistirilen ve Tirkce uyar-
lamasi Capri, Glindiiz ve Gokcakan (2011) tarafindan yapilan Maslach Tiken-
mislik Envanteri-Ogrenci Formu (MTE-OF) kullanilmistir. Toplam 782 (iniversite
Ogrencisi Gizerinde, olgegin yapi gegerligi icin yapilan dogrulayici faktor analizi
sonucunda, 13 maddeden olusan 3 faktorlu bir yapi elde edilmistir. Bu alt fak-
torler "tikenme (5 madde)", "duyarsizlasma (4 madde)" ve "yetkinlik (4 mad-
de)" olarak isimlendirilmislerdir. Olgekten elde edilen alt faktérlere ait puanlar
arasindaki korelasyonlarin 0,32 ile 0,83 arasinda degistigi gortlmustir. Madde
gecerligine kanit olarak madde toplam test korelasyonlari hesaplanmis ve alt
faktorlerin korelasyon degerlerinin. 32 ile. 69 arasinda degistigi saptanmistir.

1.5.2. Aidiyet Kavrami

Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisi teorisine gore insanin en énemli ihtiyaclarinin
basinda, statii ve baghlik, aidiyet ve ylksek benlik ihtiyaclari gelmektedir. Aidiy-
et duygusu, kisinin icinde bulundugu toplum tarafindan kabul gértilme ve onay-
lanma duygulariyla iliskilidir. Okula aidiyet duygusu, 6grencinin, bireysel olarak
okuldaki diger bireyler tarafindan ne 6l¢lide onaylandigina, saygi duyulduguna,
dahil edildigine ve desteklendigine yonelik 6znel duygu durumunu ifade etme-
ktedir (Goodenow, 1992a; Goodenow & Grady, 1993).

Ogrencilerin akademik basarilarini etkileyen dnemli faktérlerden bir digeri
de, 6grencinin okula ya da bulundugu sinif ortamina yonelik gelistirmis oldugu
aidiyet duygusudur. Osterman (2000) aidiyet duygusuna sahip 6grencilerin,
okula, 6gretmenlere, arkadaslarina ve sinif ici calismalara yonelik tutumlarinin
daha olumlu oldugunu, okuldaki ¢calismalara katilma ve bu faaliyetlerden doyum
saglama olasiliklarinin daha yliksek oldugunu ve 6grenme siirecine daha fazla
zaman, ¢aba, enerji ve duygusal yatirrm yaptiklarini belirtmistir.

2. Bulgular ve Yorumu
2.1. Demografik Bilgiler
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Tablo 1: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Cinsiyetlere
Gore Dagilimi

Cinsiyet
Kadin Erkek Toplam
okul Osmaniye .I.(orkut Ata Universitesi 73 27 100
Cukurova Universitesi 88 48 136
Toplam 161 75 236

Tablo 1’e gore arastirmaya katilan ilahiyat Fakdiltesi 6grencilerinin 100
(% 42,4)'si 0.K.U. ilahiyat Fakiiltesi'nde okuyan égrenciler olup C.U. ilahiyat
Fakiiltesi'nde okuyan 6grenciler ise 136 (% 57,6) kisidir. Tablodan da anlasila-
cagl Uzere arastirmaya katilan 6grencilerin 161 (%68,2)'i kiz 6grenci iken erkek
Ogrencilerin sayisi 75 (%31,8)'tir.

Tablo 2: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogrenim
Turd ve Siniflara Gére Dagilimi

Sinif Toplam
Hazirlik 1. Sinif 2. Simif 3. Sinif 4. Sinif
Ogrenim 1. O{gretim 53 47 10 27 49 186
TardG 2. Ogretim 16 31 1 2 0 50
Toplam 69 78 11 29 49 236

Tablo 2'de arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 6grenim
tird ve siniflara gore dagilimlari verilmistir. Tabloya gore 186 (%78) 6grenci 1.
ogretimde okurken 50 (%21,02) 68renci de 2. 6gretimde okumaktadir. Ayrica
69 (%29,2) 6grenci hazirlik sinifinda iken bunu 78 (%33,1), 11 (%4,7), 29 (%12,3)
ve 49 (%20,8)'lik oranlarla sirasiyla 1., 2., 3. ve 4. Siniflar takip etmektedir.

Tablo 3: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Yas Dagilimi

Okul
0.K.U. ¢c.C. % Toplam
17-22 86 74 67,8 160
Yas 23-27 6 54 25,4 60
Araligi  28-32 3 4 3,0 7
33 ve Uzeri 5 4 3,8 9

Toplam 100 136 100 236
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Tablo 3’te arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin okullara
gore yas dagilimi verilmektedir. Ogrencilerin biiyik bir kismi (160, % 67,8) 17-
22 yas arasidir. Onu 60 (%25,4)'lik bir oranla 23-27 yas araliginda olan 6gren-
ciler takip etmektedir.

Tablo 4: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mezun
Olduklari Okul Turline Gore Dagilimi

Mezuniyet Tari N %
Anadolu imam Hatip Lisesi 76 32,2
imam Hatip Lisesi 74 31,4
Anadolu Lisesi 37 15,7
Diz Lise 33 14,0
Meslek/Teknik Lise 8 3,4
Acik Lise 6 2,5
Diger 2 ,8

Toplam 236 100,0

Tablo 4’te arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin lise mezu-
niyet tlrlerine gére dagilimlari verilmistir. Tabloya gore arastirmaya katilan
dgrencilerin biyiik bir kismini (150 kisi, % 63,6) imam Hatip Lisesi mezunlari
olusturmaktadir. Diger tir liselerden mezun olanlarin toplami ise 86 (% 36,4)
dgrencidir. Ayrica Diger secenegi olarak verilen kissmdan mezun olanlar ise Ozel
Lise ve Yurtdisinda okudugunu belirtmistir. Tabloda dikkat ¢ceken bir husus da
imam Hatip Lisesi mezunlarinin haricinde ilahiyat Fakiiltesini tercih edenlerin
orani da goz ardi edilmeyecek kadardir.

2.2. Diger Kisisel Bilgiler ve Gortisler

Tablo 5: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Aile Gelir
Dizeylerine Gore Dagilimi

Aile Gelir Dlzeyi N %
Ust Gelir (3001 TL ve {izeri ) 22 9,3
Orta Gelir (1301-3000 TL) 135 57,2
Alt Gelir (0-1300 TL) 79 33,5

TOPLAM 236 100,0
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Tablo 6: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ilahiyat

Fakultesini Tercih Etme Sebeplerine Gore Dagilimi

55

Tercih Sebebi N %

Ailemin istegi 32 13,6
Kendi istegim 168 71,2
Akrabalarim 3 1,3
Arkadas ¢cevrem 5 2,1
Hocalarimin etkisi 9 3,8
Tesadifen se¢tim 12 51
Yanlis tercih yaptim 7 3,0
TOPLAM 236 100,0

Tablo 7: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ilahiyat

Fakultesini Tercih Sirasina Gore Dagilimi

Tercih Sirasi N %
1. Tercih 131 55,5
2. Tercih 20 8,5
3. Tercih 20 8,5
4, Tercih 14 5,9
Diger 51 21,6

TOPLAM 236 100,0

Tablo 8: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ailelerinin

ikamet Ettigi Yerlesim Birimine Gére Dagilimi

Aile ikamet Yeri N %
Biiyiksehir 37 15,7
il Merkezi 61 25,8
ilce Merkezi 72 30,5
Bucak/Belde 10 4,2
Koy 56 23,7
Toplam 236 100,0
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Tablo 9: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ikamet

Ettikleri Yerlesim Birimine Gore Dagilimi

ikamet Yeri N %
Aile 57 24,2
Akraba 4 1,7
Kiralik Ev 57 24,2
KYK 70 29,7
Ozel Yurt 27 11,4
Diger 21 8,9
Toplam 236 100,0

Tablo 10: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Genel
Olarak ilahiyat Fakiiltesinden Memnuniyet Diizeylerine Gére

Dagilimi

Genel Memnuniyet N %
Cok Memnunum 61 25,8
Memnunum 102 43,2
Kismen Memnunum 54 22,9
Memnun Degilim 8 3,4
Hic Memnun Degilim 11 4,7
Toplam 236 100,0

Kisisel bilgilerle ilgili yukaridaki tablolara bakildiginda arastirmaya katilan
ilahiyat Fakiiltesi 6grenci ailelerinin 135 ( % 52,7)'i Orta Gelir diizeyindedir.
Bunu Alt Gelir grubu (79 kisi, %33,5) takip etmektedir.

ilahiyat Fakdiltesini tercih etmede kendi istekleri (168 kisi, % 77,2) 6grenci-
ler icin en yiiksek frekansla yer almistir. Ogrencilerin 131 (% 55,5)'lik kismi bu

fakilteyi 1. tercihi olarak sectiklerini belirtmislerdir.

Arastirmaya katilan 6grenciler genel olarak yurtlarda (KYK, 6zel yurt vb.)
ikamet ederken, ailelerinin yaninda kalanlar (57 kisi, %24,2) ve kiralik evde ka-

lanlar (57 kisi, %24,2) 6nemli bir yer tutmaktadir.

Arastirmaya katilan &grenciler genel olarak ilahiyat Fakiiltesinde okumak-
tan memnundurlar. Dagilima baktigimizda memnun olanlarin orani ortalama

% 85,45'tir.
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Tablo 11: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Genel
Olarak ilahiyat Fakiiltesine Bakislarini (Olumlu/Olumsuz)
Etkileyen Faktorlere Gore Dagilim

Faktorler N %
Mufredat/Dersler 88 37,3
Hocalarin Genel Tavri 58 24,6
Arkadas Cevresi 17 7,2
Fakiltenin Fiziki Durumu 6 2,5
Fakultenin Bulundugu Sehir 25 10,6
Fakiiltenin Olanaklari 8 3,4
Ders Anlatis Teknikleri 13 5,5
Fakilte Yonetim Anlayisi 1 4
Beklentilerin Karsilanmasi 15 6,4
Toplam 231 97,9
Bos 5 2,1
Toplam 236 100,0

Tablo 11'de arastirmaya katilan 6grencilerin okudugu fakilteye karsi tutu-
munu belirleyen seceneklere gére dagilimi verilmektedir. Tabloya bakildiginda
O0grencinin tutumunu etkileyen birinci 6ncelikli faktorlerde Mifredat ve Hoca-
larin genel tavri 6n plana ¢ikarken 6grencilerin genel olarak ihtiyaclarinin kar-
silanmasi (fakiltenin bulundugu sehir, beklentilerinin karsilanmasi vb.) ikinci
oncelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayrica 2. ve 3. dncelik arz eden durumlarla ilgili sonuglara bakildiginda ho-
calarin tavri, ders anlatis teknikleri ve ihtiyaglarin karsilanmasi 6grencilerin bu
fakilteye karsi tutumunu etkileyen faktorler olarak goriilmektedir.

2.3. Olgeklerden Alinan Ortalama Puanlar, T-Testi, Anova ve
Korelasyon Analizi Sonuglari
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Tablo 12: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Aidiyet ve Tiikenmislik
Olceklerinden Aldiklari Ortalama Puanlar

Ortalama Puanlar

Aidiyet  Yetkinlik Duyarsizlasma _I?;Iég:;ael Tulgirr]:iglik

N Gegerli 236 236 236 236 236
Bos 0 0 0 0 0

Mean 15,5254 13,0720 14,3729 15,4025 42,8475
Median 16,0000 13,0000 15,0000 15,0000 43,0000

Tablo 12'de arastirmaya katilan 6grencilerin Aidiyet ve Tukenmislik (alt bo-
yutlari ile birlikte) dlgeklerinden almis olduklari ortalama puanlar verilmekte-
dir. Tabloya gore arastirmaya katilan 6grencilerin aidiyet diizeyleri ortalamanin
biraz Gzerindedir (15,52). Ayrica 68renciler Tikenmislik dlceginde (alt boyutlar-
da da olmak tizere) ortalama sinirin biraz izerinde puan almiglardir.

Tablo 13: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Aidiyet ve
Tikenmislik Olceklerinden Almis Olduklari Puanlarin
Universitelere Gére T-Testi Sonuglari

Fakulteler N X S sd t p
Aidiyet O.'If.[.J.iIahiyat Fakiltesi 100 15,7700 3,58125 234 .799 .425
G.U. llahiyat Fakiltesi 136 15,3456 4,32971
Takenmislik 0.K.U. ilahiyat Fakiiltesi 100 44,4300 6,67008 234 2.979 .003

C.U. ilahiyat Fakiiltesi 136 41,6838 7,22926

Arastirmaya katilan ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin 6lgeklerden aldiklari
puanlarin Universitelere gére t-testi sonuglari yukaridaki tabloda gosterilme-
ktedir. Tabloya gore, din gdrevlilerinin almis olduklari Aidiyet Olgedi puanlari
[t(234)=.425, p>.01] olup Universitelere gore anlaml bir farkhlik gostermez-
ken, Tiikenmislik Olcedi puanlarina [t(234)=.003, p<.01] gore anlamh bir farkllik
bulunmaktadir. Buna gére O.K.U. ilahiyat Fakiltesi égrencileri C.U. ilahiyat
Fakiltesi 6grencilerinden bu 6lgekte daha yiiksek puan almislardir. Yani C.U.
ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri daha tiikenmis goériinmektedir. Ancak bura-
daki farklilik C.U. ilahiyat Fakiiltesi'nden arastirmaya katilan &grenciler farkli
siniflarda okurlarken diger Gniversitedeki 6grenciler sadece Hazirlik ve 1. sinif

ogrencileri olmalarindan kaynaklanabilecegi diistinilmektedir.
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Tablo 14: Olceklerden Alinan Puanlarin Yas Dagilimina Gére ANOVA

Sonuglari
Varyansin Kareler Kareler Anlaml
Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark
Gruplar arasi 107,497 3 35,832 2,245 ,084
Aidiyet  Gruplar igi 3703,351 232 15,963
Toplam 3810,847 235
Gruplar arasi 136,585 3 45,528 ,898 ,443
Tukenmislik Gruplar ici 11757,923 232 50,681
Toplam 11894,508 235
Analiz sonuglari, yas dagilimi bakimindan Aidiyet 6lcegi [F (3.232 =084,

p>.01] ve Tukenmislik 6lgegi puanlari arasinda anlamh bir fark olmadigini gos-

termektedir [F , ., =

443, p>.01].

Tablo 15: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Aidiyet ve
Tiikenmislik Olgeklerinden Almis Olduklari Puanlarin Cinsiyete
Gore T-Testi Sonuglari

Cinsiyet N X S sd t p
o Kadin 161 15,7578 3,82226 234 1.301 .195
Aidiyet

Erkek 75 15,0267  4,42039

Kadin 161 42,6149 7,01611 234 -735 .463
Tukenmislik

Erkek 75 43,3467  7,34386

Arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin 6lgeklerden aldiklari
puanlarin cinsiyete gore t-testi sonuclari yukaridaki tabloda gosterilmekte-
dir. Tabloya gére, din goérevlilerinin almis olduklar Aidiyet Olgedi puanlari

[t...=.195, p>.01] ve Tiikenmislik Olgedi puanlarinda [t

(234)

yete gore anlamli bir farkliik bulunmamaktadir.

(234)

=.463, p>.01] cinsi-
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Tablo 16: Olceklerden Alinan Puanlarin Universite Giris Puanlarina Gére

ANOVA Sonuglari
Varyansin Kareler Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami >4 Ortalamasi Fark
Gruplar arasi 175,803 4 43,951 2,798 ,027
Aidiyet  Gruplarigci 3456,260 220 15,710
Toplam 3632,062 224
2. Grup
Gruplar arasi 709,063 4 177,266 3,635 ,007 g‘:fp
Tukenmislik arasinda
Gruplar igi 10727,532 220 48,762
Toplam 11436,596 224

Analiz sonuglari, Gniversite giris puanlari bakimindan Aidiyet 6lgeginde [F
(4_220)=,027, p>.01] anlamli bir farkhhk gorilmezken ve Tikenmislik 6I<,1e§i puan-
lari arasinda anlamli bir fark bulunmaktadir. [F (4220 .007, p>.01]. Universite
giris puanlari arasindaki farkin hangi puan gruplari arasinda oldugunu bulmak
amaciyla yapilan Scheffe testinin sonuglarina gore, 2. grup (301-350 puan arasi
/ X=44,3511) 6grenciler 4. grup (401-450 puan arasi / X=40,4182) 6grencilere

gore daha yiksek puan aldigi belirlenmistir.

Tablo 17: Olceklerden Alinan Puanlarin Mezuniyet Tiiriine Gére ANOVA

Sonuglari
Varyansin Kareler < Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark

Gruplar arasi 217,036 6 36,173 2,305 ,035
Aidiyet  Gruplar igi 3593,812 229 15,694
Toplam 3810,847 235
Gruplar arasi 540,629 6 90,105 1,817 ,097
Tukenmislik Gruplari¢ci  11353,879 229 49,580
Toplam 11894,508 235

Analiz sonuclari, mezuniyet tirli bakimindan Aidiyet Olceginde [F e
m)=,035, p<.05] anlamh bir fark vardir. Aradaki farki bulmak i¢in yapilan Sc-
heffe testinin sonuglarina gére, Anadolu Lisesi mezunlari (X=13,6486) Anadolu
imam Hatip Lisesi mezunlarindan (X=16,1974) bu 6lcekte daha diisiik puan al-
mislardir. Bu farkin olusmasinda Anadolu imam Hatip Lisesi mezunlarinin yapi
olarak ilahiyat Fakiiltesine daha uygun bir egitim &gretim sisteminden gelmis



ilahiyat Fakiiltesi Odrencilerinin Aidiyetleri ile Tiikenmislikleri Arasindaki iliski 61

olabilecegi distinlilmektedir. Mezuniyet tlirline gore Tukenmislik 6lgcegi puan-

lari arasinda anlamli bir fark bulunmamaktadir. [F (6.229)° .0,97 p>.05].

Tablo 18: Olceklerden Alinan Puanlarin ilahiyat Fakiiltesi Tercih Sirasina
Gore ANOVA Sonuglari

Varyansin Kareler < Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark

Gruplar arasi 79,420 4 19,855 1,229 ,299
Aidiyet  Gruplarigi 3731,428 231 16,153

Toplam 3810,847 235

Gruplar arasi 96,202 4 24,050 ,471 ,757
Tukenmislik Gruplar igi 11798,307 231 51,075

Toplam 11894,508 235

Tablodaki analiz sonuglarina gére, ilahiyat Fakiiltesini tercih sirasi bakimin-
dan Aidiyet Olcegi [F (@231~ -299 p>.01] ve Tiikenmislik 6lgegi puanlari arasinda
anlaml bir fark bulunmamaktadir. [F =.757 p>.01].

(4-231)

Tablo 19: Olceklerden Alinan Puanlarin Fakiilteyi Tercih Sebebine Gére

ANOVA Sonuglari
Varyansin Kareler Kareler
Kaynag Toplami °% Ortalamas| P Anlamli Fark
"Kendim se¢tim"-
"Hocalarimin
Gruplararasi 552,387 6 92,065 6,470 ,000 etkisi"/"Tesadiifen
Aidiyet sectim" arasindir.

Gruplar igi 3258,460 229 14,229

Toplam 3810,847 235

"Ailemin istegi"-
"Kendi istegim"
arasinda ve
"Kendi istegim" -
"Tesadiifen se¢tim"”
arasindadir.

Gruplararasi 1315,833 6 219,305 4,747 ,000
Tukenmiglik
Gruplarigi  10578,675 229 46,195

Toplam 11894,508 235
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Analiz sonuglari, fakilteyi tercih sebebi bakimindan Aidiyet dlgeginde [F
(6_229)=,OOO, p<.01] anlamh bir fark vardir. Aradaki farki bulmak igin yapilan Sc-
heffe testinin sonuglarina goére, ilahiyat Fakiltesini "kendim istegimle sectim"
(X=16,3036) diyen 6grencilerle "hocalarimin etkisi" (X=11,0000) ve "tesadifen
sectim" (X=11,3333) diyenler arasinda fark ortaya ¢cikmistir. Ayni sekilde, fa-
kiilteyi tercih etme sebebi bakimindan Tiikenmislik dlgegi [F (6-220=7000, p<.01]
puanlari arasinda da anlamli bir fark bulunmaktadir. Aradaki farki bulmak icin
yapilan Scheffe testinin sonuclarina gore, ilahiyat Fakiiltesini "ailemin istegiy-
le sectim" (X=39,2813) diyen 6grenciler "kendi istegimle sectim" (X=44,0893)
diyen 6grencilere gére daha diisiik puan almistir. Bunun yaninda ilahiyat Fa-
kiiltesini "kendi istegimle sectim" (X=44,0893) diyen 6grencilerle "tesadifen
sectim" (X=35,6667) diyen 6grenciler arasinda da anlamh bir farkhhk bulun-

maktadir.

Bazen aileler goris yapisina ve aile ozelliklerine gore ¢ocuklarinin belir-
li fakiltelerde ve ikamet ettikleri sehirlerde egitim gormelerini isterler ancak
0grencinin boyle bir tercihi disiinmedigi zaman hem okul aidiyeti konusunda
hem de tikenmislik konusunda disuk puanlar gérulebilmekte, 6grenciyi olum-
suz etkileyebilmektedir.

Tablo 20: Olgeklerden Alinan Puanlarin Aile Gelir Diizeyine Gére ANOVA

Sonuglari
Varyansin Kareler . Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami Ortalamasi P Fark

Gruplararasi 38,217 2 19,108 1,180 ,309
Aidiyet  Gruplar igi 3772,631 233 16,192
Toplam 3810,847 235

Gruplararasi 64,263 2 32,132 ,633 ,532
Tukenmislik Gruplarigi  11830,245 233 50,774
Toplam 11894,508 235

Tablodaki analiz sonuglarina gore, aile gelir diizeyi bakimindan Aidiyet 6l-
cegi [F (2233~ 309 p>.01] ve Tiikenmislik olgegi puanlari arasinda anlamli bir
fark bulunmamaktadir. [F =.532 p>.01].

(2-233)"
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Tablo 21: Olceklerden Alinan Puanlarin Ogrencilerin ikamet Ettigi Yere
Gore ANOVA Sonuglari

Varyansin Kareler < Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark

Gruplararast 171,799 5 34,360 2,172 ,058

Aidiyet  Gruplar igi 3639,049 230 15,822
Toplam 3810,847 235

Gruplar arasi 231,329 5 46,266  ,912 ,474
Tukenmislik Gruplarici  11663,180 230 50,709
Toplam 11894,508 235

Tablodaki analiz sonuglarina gore, arastirmaya katilan 6grencilerin ikamet
ettikleri yer bakimindan Aidiyet 6lcegi [F =.058 p>.01] ve Tiikenmislik 6lge-

(5-230)
gi puanlari arasinda anlamli bir fark bulunmamaktadir. [F = .474p>.01].

(5-230)

2.3.1. Olceklerden Alinan Puanlar ile Siniflar Arasindaki
Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet 6lgegi puanlari ile egitim goril-
en siniflar arasinda anlamh negatif bir iliski oldugu goériinmektedir (r= -0.153,
p<.01). iliski diizeyi cok diisiik olsa da, Sinif diizeyi yiikseldikce aidiyet diizeyi
azalmaktadir denebilir.

Tukenmislik ile egitim gorilen siniflar arasinda disik dizeyde anlamli
negatif bir iliski oldugu goériinmektedir (r=-0.096, p<.01). Buna gore ¢ok disiik
bir diizey de olsa sinif dlizeyi arttik¢a tikenmislik azalma gostermektedir.

2.3.2. Olgeklerden Alinan Puanlar ile Yag Dagilimi Arasindaki
Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet ile yas arasinda ¢ok disuk diizey-
de anlamli pozitif bir iliski oldugu gérinmektedir (r= 0.029, p>.01).

Tukenmislik ile yas arasinda distk diizeyde anlamli pozitif bir iliski oldugu
goriinmektedir (r= 0.075, p>.01).
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2.3.3. Olceklerden Alinan Puanlar ile Universite Giris Puanlari
Arasindaki Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet ile Universite giris puanlari
arasinda dusik diizeyde anlamli negatif bir iliski oldugu goériinmektedir (r= -
0.187, p<.01).

Tukenmislik ile yas arasinda anlamli negatif bir iliski oldugu gériinmektedir
(r=-0.259, p<.01). Buna gore, liniversite giris puanlari yikseldikce tiikenmislik
diizeyleri dismektedir.

2.3.4. Olgeklerden Alinan Puanlar Ile Ilahiyat Fakiiltesini Tercih
Siralar1 Arasindaki Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet ile ilahiyat fakiiltesini tercih sirasi
arasinda dlstk dizeyde anlamli negatif bir iliski oldugu gériinmektedir (r= -
0.143, p<.01).

Tuikenmislik ile ilahiyat fakiiltesini tercih sirasi arasindaki iliski yok denecek
kadar azdir (r=0.16, p>.01).

2.3.5. Olgeklerden Alinan Puanlar ile Aile Gelir Diizeyleri
Arasindaki Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyetile aile gelir dlizeyi arasinda duslik

dizeyde anlamli pozitif bir iliski oldugu gériinmektedir (r= 0.97, p>.01).

Tukenmislik ile aile gelir dizeyleri arasinda ¢ok disiik diizeyde anlamli
pozitif bir iliski vardir (r= 0.54, p>.01).

2.3.6. Aidiyet ile Tiikenmislik Arasindaki Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet ile Tikenmislik arasinda (st
dlzeyde anlaml bir pozitif iliski bulunmaktadir. (r=.449, p>.01). Analiz sonucu-
na gore Aidiyet diizeyi arttik¢a Tiikenmislik puani da artmaktadir. Yani ilahiyat
Fakiltesine baghlik derecesi yiksek olan 6grenci tiikenmislik konusunda olum-
suz etkilenmemis seklinde bir sonug ortaya cikmaktadir.

Sonug ve Oneriler

Arastirmada, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin aidiyet duygusu ile tiikkenmislik
dlzeyleri arasindaki iliskinin ne diizeyde oldugunu tespit etmek amaciyla ai-
diyet ve tikenmislik dlcegi uygulanmistir. Bu baglamda ilahiyat Fakiiltesi 6g-
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rencileri; Aidiyet 6lceginden X=15,5254 puan, Tukenmislik 6lcegi Yetkinlik alt
boyutundan X=13,0720 puan, Duyarsizlasma alt boyutundan X=14,3729 puan,
Duygusal Tilkenme alt boyutundan X=15,4025 puan, Maslach Tiikenmislik Ol-
cegi (Ogrenci Formu)'nden X=42,8475 puan almislardir. Bu iki élcek ve alt bo-
yutlardan alinan puanlar degerlendirildiginde, ilahiyat Fakiiltesi grencileri her
bir 6lgekten ortalamanin biraz Ustlinde, ortalamaya yakin bir puan almislardir.
Alinan sonuglar ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin arastirma baglaminda okul ai-
diyetleri normal diizeyde olup, tikenmis gérinmemektedir denilebilir.

Analiz sonuclari, mezuniyet tirli bakimindan Aidiyet Olceginde [F e
22077035, p<.05] anlamli bir fark vardir. Aradaki farki bulmak icin yapilan Sc-
heffe testinin sonuclarina gore, Anadolu Lisesi mezunlari (X=13,6486) Anadolu
imam Hatip Lisesi mezunlarindan (X=16,1974) bu &lcekte daha diisiik puan
almislardir. Bu sonug, "ilahiyat Fakiiltesinde okuyan égrencilerin mezun olduk-
lari lise tlirline gore aidiyet Olgeginden aldigi puanlara gore anlamli bir farkhlik

bulunmaktadir" hipotezimizi desteklemektedir.

Mezuniyet tlrine gore Tukenmislik 6lgegi puanlari arasinda anlamli bir
fark bulunmamaktadir. [F (6.220)~ 0,97 p>.05]. Bu sonug, "ilahiyat Fakiltesinde
okuyan 6grencilerin mezun olduklari lise tiriine gore tlikenmislik dlceginden
aldig1 puanlara gore anlaml bir farklihk bulunmaktadir" hipotezimizi destek-
lememektedir. Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda hocalarin tavri, fakiltenin sag-
ladigi olanaklar, ihtiyaglarin karsilanmasi vb. faktorlerin etkili oldugu disinl-

mektedir.

Fakulteyi tercih sebebi bakimindan Aidiyet Olceginde [F (6_229)=,000,
p<.01] anlamli bir fark vardir. ilahiyat Fakiiltesini "kendim istegimle sectim"
(X=16,3036) diyen 6grencilerle "hocalarimin etkisi" (X=11,0000) ve "tesadifen
sectim" (X=11,3333) diyenler arasinda fark ortaya ¢ikmistir. Bu sonuca gore,
"Aidiyet ve tiikenmislik 6lcegi puanlarinda arastirmaya katilan ilahiyat Fakdiltesi
ogrencilerinin bu fakilteyi secmedeki faktorleri arasinda anlaml bir fark gorul-
mektedir" tezimiz desteklenmistir.

Ayni sekilde, Fakdlteyi tercih sebebi bakimindan Tiikenmislik Olcegi [F e
2267000, p<.01] puanlari arasinda da anlamli bir fark bulunmaktadir. Aradaki
farki bulmak icin yapilan Scheffe testinin sonuglarina gore, Ilahiyat Fakiltesini
"aileministegiyle sectim" (X=39,2813) diyen 6grenciler "kendiistegimle se¢tim"
(X=44,0893) diyen 6grencilere gére daha disilik puan almistir. Bunun yaninda
ilahiyat Fakiiltesini "kendi istegimle sectim" (X=44,0893) diyen 6grencilerle
"tesadlifen sectim" (X=35,6667) diyen 6grenciler arasinda da anlaml bir fark-
lllik bulunmaktadir. Bu sonuca gore, "Aidiyet ve tiikenmislik 6lcegi puanlarinda
arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi grencilerinin bu fakiilteyi secmedeki fak-

torleri arasinda anlamli bir fark goriilmektedir" tezimiz desteklenmistir.
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Ogrencilerin ilahiyat Fakiltelerini tercih etmelerindeki faktorler, &gren-
cilerin ileriki désnemlerini de olumlu/olumsuz etkilemektedir. Herhangi bir fa-
kiilteyi tercih ederken kendi istegi ile tercih yapanlarin aidiyet ve tiikenmislik
diizeyleri diger faktorlere gore yiiksek ¢cikmaktadir. Buradan hareketle, 6gren-
cilerin meslek seciminde ilgi ve yetenekleri 6n planda tutulmasi gerekmekte-
dir. Meslek veya fakiilte se¢iminde ailelerin tutucu davranmalari, 6grenciden
ziyade kendi istekleri dogrultusunda ¢ocuklarina tercih yaptirmalari 6grencinin
hem okula aidiyet duygusunun olusmasini engellemekte hem de istemeden
gelmis oldugu fakiltede 6grenciyi tiikenmis hissettirmektedir.

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet ile aile gelir diizeyi arasinda
disik dizeyde anlamh pozitif bir iliski oldugu goriinmektedir (r= 0.97, p>.01).
Tukenmislik ile aile gelir dlizeyleri arasinda ¢ok diistik diizeyde anlamli pozitif bir
iliski vardir (r= 0.54, p>.01). Bu sonuglara gore, "Ailenin gelir diizeyi ile aidiyet
ve tlikenmislik 6lceginden alinan puanlar arasinda bir iliski bulunmamaktadir"
hipotezimizin desteklenmedigi gorilmektedir. Hipotezimizin aksine ailenin
refah diizeyi arttikca aidiyet duygusu ve tikenmislik puanlarinin yikseldigi
arastirma sonucunda gorilmektedir.

Ogrencinin ilahiyat Fakiiltesine karsi tutumunu etkileyen birinci 6ncelikli
faktorlerde Mufredat (% 37,3) ve Hocalarin genel tavri (% 24,6) 6n plana gikar-
ken 6grencilerin genel olarak ihtiyaglarinin karsilanmasi (fakiltenin bulundugu
sehir, beklentilerinin karsilanmasi vb.) ikinci 6ncelik olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bu sonuca gore, " Beklentilerin karsilanmasi, égrencilerin ilahiyat Fakiil-
tesine karsi tutumunu etkileyen en oncelikli faktordiir" hipotezimiz desteklen-
memektedir. Ayrica dikkat ¢eken bir husus da 6grencilerin ders icerikleri ile ho-
calarin genel tavrina 6nem vermeleridir. Buradan da hocalarin ders anlatirken
veya diger zamanlarda 6grenciye ylkleyecegi motivasyonun, onlarin aidiyet ve
tukenmisliklerini etkileyecegi sonucu cikarilabilmektedir.

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Aidiyet ile Tikenmislik arasinda
Ust dizeyde anlamli bir pozitif iliski bulunmaktadir. (r= .449, p>.01). Analiz
sonucuna gore Aidiyet dizeyi arttikca Tukenmislik puani da artmaktadir. Yani
ilahiyat Fakiiltesine baghlik derecesi yiiksek olan égrencilerin tiikenmislik ko-
nusunda olumsuz etkilenmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu sonug, "Aidiyet Olcegi
ile Tikenmislik 6lgeginden alinan puanlar arasinda pozitif anlamh bir iliski
bulunmaktadir" hipotezimizi dogrulamaktadir.

Notlar
(*)  Yrd. Dog. Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
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AFGANISTAN’DA DiNi KOKTENCILIGIN
SOSYOLOJIK ALT YAPISI

6z

Tirk-islam medeniyetine baskentlik yapmis olan Afganistan’in bugiinki siya-
si, ekonomik ve sosyal durumlari krizlerle doludur. 40 yildan bu yana Ulkede
siyasi istikrarin olmayisi Glkenin hem alt hem de Ust yapilarina ciddi anlamda
zarar vermistir. Siyasi otoritenin yoklugundan istifade eden uluslararasi teror
orgutleri Glkeyi bir Gs haline donilstlirmustir. Buglinlerde Afganistan’da intihar
saldirilarinin ve patlamalarin yasanmadigi bir giin hemen hemen yoktur. Boyle
bir tabloda Afgan halkinin Glkenin gelecegiile ilgili karamsar diisiinmesi kaginil-
mazdir. Her giin onlarca aile iyi bir gelecek imidiyle Afganistan’dan Avrupa’ya
veya komsu olan iilkelere gé¢ etmek zorunda kalmaktadirlar. Ulkede yasayan
fakir ve issiz genglerin ¢ogu radikal 6rgltler tarafindan kullaniimaktadirlar.

Afganistan cesitli dini koktencilik gruplarinin merkezi haline dénliismustir. 11
Eylil olayindan sonra el-Kaide ve Taliban orgutleri Afganistan-Pakistan sinir
hattindaki daglik bolgelere cekilerek faaliyetlerine devam etmistir. Ginimdizde
ise bu orgutlerin faaliyet alanlari dagdan egitim kurumlarina, devlet dairelerine
ve orduya kadar genis bir yelpazeye yayilmistir. Bu faaliyetlerinin sivil kurulus
adi altinda da yurdatialdagu bilinmektedir.

Afganistan’da islamci hareketlerin silahlanmalari 1979 yilinda Sovyetler Birli-
ginin bu (lkeyi isgal etmesiyle baslamistir. Ruslara karsi desteklenen islamci
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gruplar Batinin silahi ve parasiyla donatilmistir. islam diinyasinin degisik bol-
gelerinden Ruslara karsi cihat yapmak amaciyla binlerce kisi Afganistan’a git-
mistir. Sovyetler Birliginin Afganistan’dan ¢ekilmesiyle birlikte s6z konusu olan
cihatcilar el-Kaide ve Taliban gibi 6rgiitlerin icinde Selefiyye-Vehhabi gizgisi cer-
cevesinde “Hilafet-i Islami” meselesi etrafinda érgiitlenmeye baslamistir.
Afganistan’da ilk defa “Emaret-i islami” terimini kullanan ve Halife’nin etrafin-
da kiimelesen koktenci olan Taliban Orguitu gibi yapinin sosyolojik alt yapisi,
koktencilik hareketinin distinsel ve teorik temelleri ve Afganistan’da bu tir or-
gutlerin gelisim faktorlerinin arka plani bu ¢alismada incelenecektir.

anahtar kelimeler
Afganistan, Koktencilik, Taliban, Vehhabilik, Selefiyye.

abstract
Sociological Infrastructure of Religious Fundamentalism in Afghanistan

Afghanistan's current political, economic and social situation is full of crisis,
that has been the capital of Turkish-Islamic civilization. Lack of political
stability in the country for forty years has seriously impaired both sub and
upper structures of the country. International terrorist organizations that have
exploited the absence of political authority have transformed the countryintoa
base. Currently, there is hardly a day in which no suicide attacks and explosions
occur in Afghanistan. In the face of such a situation, it is inevitable that the
Afghans think about the future of their country in a pessimistic way. Every
day dozens of families in the hope of a better future are obliged to emigrate
from Afghanistan to Europe or neighboring countries. Most of the poor and
unemployed youngs living in the country are used by radical organizations.

Afghanistan has become the center of various religious fundamentalist groups.
After the events of September 11, al-Qaeda and the Taliban have continued
their activities withdrawing to the mountainous regions in the Afghanistan-
Pakistan border line. Today, however, fields of activity of these organizations
have spread to a wide range from the mountain to educational institutions,
to government agencies and to the army. It is known that these activities are
carried out under the name of non-governmental organizations.

The armament of Islamist movements in Afghanistan began with the occupation
of this country by the Soviets in 1979. The Islamist groups supported against
the Russians were equipped with the finance and arms of the West. Thousands
of people went to Afghanistan for the purpose of jihad against the Russians
from different regions of the Islamic world. After the Soviets’ withdrawal from
Afghanistan, the jihadists, in question, began to organize in organizations such
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as al-Qaida and Taliban, in line of Salafiyyah-Wahhabi, and around the issue of
“Khilafat-e-Islami”.

The aim of this study is to investigate the sociological background of the
organisations such as Taliban who are fundamentalists grouping around the
Caliph and using the term “Islamic State” for the first time in Afghanistan, and
the intellectual and theoretical basics of fundamentalism movement, and the
background of growth factors of such organizations in Afghanistan.

keywords

Afghanistan, Fundamentalism, the Taliban, Wahhabism, Salafiyya.

Giris

1960’11 yillarda Arap-israil savasl islam diinyasinda siyasal islam’in yeniden can-
lanma dénemi olarak tanimlanmistir. Ancak Arap Ulkeleri israil’e karsi bu savasi
kaybetmistir. Bu savasin yenilgisi, genel olarak islam diinyasinda ve ézel olarak
Arap diinyasinda Arap Milliyetciliginin ve Sosyalizm hareketlerinin basarisizlig
olarak yorumlanmistir. Bu durum islam diinyasinda reformcu ve déniisimcii
hareketlerin, islam’i siyasi bir ideoloji olarak yorumlanmasina ve gériilmesine
zemin hazirlamistir. Béylece 1970’li yillardan sonra islam diinyasinda yenilikgi
hareketler ortaya ¢ikmaya baslamistir (Dekmijian, 1366: 95; Capcioglu, 2008:
180).

1970’li yillarda islam diinyasi iki 6nemli olaya sahit olmaktadir. Birincisi
iran’da Humeyni liderliginde gerceklesen iran islam Devrimi (Kirman, 2008;
183); ikincisi ise Sovyetler Birliginin Afganistan’i isgal etmesidir. Bu iki olay
Orta Dogu’da, Asya’da, Afrika’da, Kafkasya’da, Balkanlar’da ve hatta Avrupa’da
100’den fazla islamci hareketle yeni dalgalanmalara sebep olmustur. 1970'li
yillarin sonlarina dogru yenilik¢i hareketlerin dini koktenci hareketlere dogru
egildikleri gériilmektedir. Bu tarihten sonra kdktenci hareketler islam diinyasin-
daki var olan rejimleri ve devletleri (onlara gore yozlasmis devletler) ortadan
kaldirmak icin siddet eylemlerine basvurmaya baslamistir. Misir’da 1981 yilin-
da ihvan hareketinden ayrilan gruplar hiikiimet yetkililerine karsi faaliyetlerde
bulunmaya baslamislardir. Bu faaliyetlerinden biri Misir’in cumhurbaskani olan
Enver Sedat’in oldirilmesiydi. Suudi Arabistan’da 1979 yilinda Johayman al-
Utaybi liderligindeki koktenci hareket Mekke ve Medine’nin etrafindaki bol-
geleri kontrol altina almayi basarmistir. Bir ay sonra bu grup, Mekke'nin blyik
camisini ele gegirerek Suud ailesini lilke ydnetiminden uzaklastirip, islami bir
devlet kuracagini Bati kiiltrin{n etkisini kaldiracagini ve Amerika’ya petrol sa-
tisini engelleyecegini duyurmustur (Milton, 2005: 120).
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1979 yilinda Sovyetler Birliginin Afganistan’i isgal etmesi lzerine islam
dinyasinin farkli bélgelerinden binlerce savas¢i Afgan miicahitlere yardim et-
mek amaciyla llkeye gitmistir. Bu savasci gonillilerine ayni zamanda Afgan
Araplari da denilmektedir. Sovyetler Birligi ordusuna karsi yapilan gerilla sa-
vasciligl Selefiyye anlayisina sahip olan gruplar igin 6nemli bir asama olarak
gorialmektedir.

Asirilikla yogrulmus Afgan olmayan silahli cihatcilar ile Afgan miiltecilerin
bulundugu Pakistan’in Pesaver kentinde kurulan talim kamplarinda “Ulusla-
rarasi [slamciligin bir kiiltiir harmani” olusmustur. Bu kiltir harmani icinde,
islam diinyasinin farkh bélgelerinden gelen cihatgilar farkh din algilariyla bir-
birlerini etkilemislerdir. Dolayisiyla Afgan cihadini destekleyen zengin koérfez
Araplari ile A.B.D.nin silahlari ve uyusturucu aginin gakistigl bélgede, komsu
Ulkelerin gizli servisleri ile batili Glkelerin gizli servisleri Afgan cihadina sizmis
ve Afgan cihadi “Mevdudi’nin kurdugu Cemaat-i islami ve Deoband medrese
adi basta olmak iizere Pakistan islamcihginin biiyiik érgiitleriyle temasa ge-
cirilmistir” (Kepel, 2000: 156-157) Bu savascilar 1989 yilinda, yani Sovyetler
Birliginin Afganistan’dan ¢ikmalarindan sonra kendi Glkelerine dénmis, ken-
di Ulkelerindeki koktenci gruplarin daha fazla siddete basvurmalarina sebep
olmustur (Abbaszade, 1388: 16). 2000’li yillarda cihatcilar tekrar Afganistan’a
giderek Taliban ve el-Kaide gibi 6rgltlerin icinde yer alarak kendi destekgilerine
karsi savagsmaya baslamislardir (Kepel, 2000: 257).

Ancak Sovyetler Birligi'ne karsi yiritillen cihat bitince kendi tlkelerine d6-
nen Misir ve Suudi Arabistan kdkenli bu savascilar, kendi deyimleriyle yozlasmis
devletleri ortadan kaldirmak icin kendi tlkelerinin yonetimine savas agmislar
ve yonetimler de bu baskaldiriyi siddetli bir sekilde bastirmistir. A.B.D.'nin bu
gruplar desteklemesine bir tepki olarak bu savasgilarin gogu el-Kaide gibi kdk-
tenci gruplarin ana kitlesini olusturmustur (Milton, 2005: 12-32). Daha sonraki
donemlerde Taliban’in el-Kaide ile birlikte hareket etmesi sonucunda bu savas-
cllar Taliban semsiyesi altinda savasmaya baslamistir.

Dolayisiyla koktenci hareketlerin, 1970'li yillarda sadece yakin diismanla-
ri olan kendi devletlerinin basindaki kimselere karsi odaklandiklarini, 1990°h
yillardan sonra ise uzak diismanlari olan Batil Ulkeler ve 6zellikle Amerika’ya
karsi savasmayi benimsediklerini séylemek miimkiindir. Misirli islami cihadin
liderlerinden ve ayni zamanda “Uluslararasi Cihat” anlayisinin teorisyenlerin-
den biri olan Ayman Az-zavaheri 1980’li yillarda Hiisni Mibarek hikiimetinin
karsisinda yer almistir. Ancak 1990’ yillardan itibaren su gorlisiini 6n plana
cikartmustir; “Bizim ilk énce (ilkemizde savasin atesini kériikleyen elleri yakma-
miz lazim. Dolayisiyla sadece yakin olan diismana odaklanmamiz gerekme-
mektedir. A.B.D. liderligindeki Ha¢li-Siyonist ittifaki Islami hareketlerin isbasina
gelmelerine izin vermez.” (Soguk, 2011: 83). Bu ifadeden de anlasilacagi gibi,



Afganistan’da Dini Kéktenciligin Sosyolojik Alt Yapisi 73

koktenci hareketlerin zamana gore soylemleri degismektedir. 1990l yillardan
sonra koktenci hareketler agisindan birinci disman kendi Glkelerinin rejimleri
degil, Batili Glkelerdir.

Son yillarda diinyada islami kdktenciligin goriilmemis yiikselisi arastirma-
cilarin zihinlerini mesgul etmistir. islam diinyasinda her ne kadar gegmiste fark-
Il hareketler ve egilimler ortaya ¢ikmissa da din motifli hareketlerin ¢agimizda
yogunlasmasi ve gelismesi gercek bir realite olarak lizerinde diisinmemiz ve
tahlil etmemiz gereken bir durumdur. Giinimiizde islami hareketler istisna ve
nadir vakalardan biri olmayip yaygin bir kurala déniismustir. Artik islami kék-
tencilik fenomeni sadece birkag Ulkenin veya Misliiman toplumlarinin sorunu
olmaktan ¢cikmistir. Bu sorun Orta Asya’dan Hint yarimadasi, Giiney Dogu Asya
Ulkelerine, Turkiye’den Orta Dogu Ulkeleri, Kuzey Afrika, Batili Glkeler ve Avrupa
Ulkelerine kadar korku ve panige sebep olmustur.

Sosyal bilimcilere gore bireyin bitlin reaksiyonlari ve eylemlerinin goru-
nlrdeki boyutunun yaninda epistemolojik arka plani da mevcuttur. Bu olgunun
epistemolojik arka plani ayni zamanda bu eylemin anlam boyutunu olustur-
maktadir. Dolayisiyla “Toplumsal eylemler ayni zamanda anlamli bir eylemdir.
Toplumsal eylemlere karsi ilgisiz durmak, onun mana boyutunu iyi anlamamak
anlamina gelmektedir.” (Letal, 1385: 122). Bireylerin anlamli ve hedefli eylem-
leri, bireylerin ruhunda ve 6ziinde var olan bir karakterdir. Oyle ki bu eylem-
lerin 6zUnd iyi anlayabilmek icin bireylerin s6z konusu eylemlere yikledikleri
anlamlari ve disiincelerinin hangi davranis lzerinde gerceklestigini ortaya ¢iI-
karmamiz gerekmektedir (Capcioglu, 2011). Ayni zamanda sosyal davranislar,
bireylerin dislince ve inang dinyasiyla ilintilidir. Bundan dolayi “Diisiincede
degisimin meydana gelmesi ise bireylerin eylemlerinde ve iliskilerinde degisi-
min manasina gelmektedir.” Dolayisiyla bireylerin bitlin davranislari, diisiince
temelli olup bu eylemin var olus felsefesini olusturmaktadir. Bu nedenle sosyal
karakterli koktenci hareketler toplumun gesitli katmanlarini etkileyerek top-
lumlarin genis bir yelpazesinin kendisiyle birlikte hareket ettirmesine neden
olmustur. Bu baglamda bu tiir hareketlerin deger yargilardan yoksun oldugunu
soylemek miimkin degildir. Zorunlu olarak din motifli hareketlerin din anlayisi
bilgisine dayali olacagi kacinilmaz olmustur. Dini veya islami kdktencilik, dinin
tek tarafli, 6zel ve segici yorumuna dayanmaktadir. (Fi, 1387: 280).

Afganistan, diger islami tilkelere nazaran dini motifli hareketleri daha fazla
tecrlibe etmistir. Dolayisiyla dini kdktenci hareketlerin ortaya ¢ikma sebeplerini
siyasi otoritenin boslugu, ekonomik ve sosyal nedenlerde gormek mimkiindr.
Ancak Afganistan’da dini koktencilik hareketlerin yayilmasina etki eden ekono-
mik nedenler daha gorinirde olmustur (Arefi, 1382: 92).

islam diinyasinda ve 6zellikle Afganistan’da dini kdktencilik gruplarin orta-
va ¢itkmasinin elbette ¢esitli nedenleri vardir. Samuel Huntington’a gére bu tir
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gruplarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan Bati kiltlirinin Misliman top-
lumlarina acimasizca saldirmasi ve egemenlik kurmasidir (Huntington, 1380:
38). Hrair Dekmijian’a gore ise toplumsal krizler ile din merkezli devrimci hare-
ketler arasinda nedensel bir bag bulunmaktadir. Bu gruplarin amaci, toplumda
var olan diizeni ortadan kaldirip yeni bir toplum dizenini kendi resmi ideoloji-
lerine gére kurmaktir (Dekmijian, 1366: 57). Bu iki gbrusin birbirinden farklari
oldugu kadar ortak noktalari da vardir. Siiphesiz islam diinyasinda ihya hare-
ketleri veya Selefi anlayisinin ilk devresi Bati kiltlrline karsi bir tepki olarak
ortaya ¢ikmist.

Afganistan’a iliskin i¢c ve bolgesel krizlerin varhigi llkede ve hatta bolge
dlzeyinde dini koktencilik fenomenine dogrudan etki yapmistir. Dolayisiyla
Afganistan’da gelisen ve biyiyen dini koktencilik fenomenini bu varsayim cer-
cevesinde degerlendirebiliriz.

1. Afganistan’da Koktenciligin Gelisim Faktorleri

Misliman Ulkelerinde var olan devletlerin ve rejimlerin durumu ve uluslara-
rasi gliclerin dlinya capinda ve 6zellikle Orta Doguda gittikleri siyasi faktorler
dini koktencilik 6rglitlerin sekillenmesinde temel sebepler arasindadir. Ayni za-
manda dini koktencilik fenomeninin gelismesine ve sekillenmesine ABD basta
olmak Uzere Suudi Arabistan, Pakistan, Arap Emirlikleri gibi tlkeler katki yap-
mistir. Dolayisiyla dini kéktencilik gruplarin islam diinyasinda sekillenmesi ve
biylimesi dogrudan dogruya islam diniyle ilgili olmayip tilkelerin ve bélgelerin
sosyal, politik ve ekonomik durumlariyla ilintili olarak ortaya ¢ikmistir.

Afganistan’da Taliban’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte dini kdktencilik fenome-
ni bu tilkede doruk noktasina ulasmistir. Oyle ki bugiin Afganistan dini kéktenci-
lik gruplarin barinagi veya siginagi haline dontismistur. Taliban, el-Kaide, Hizb-
ut Tahrir ve Dais gibi 6rglitler bu Ulkede rahat bir sekilde merkezler kurmustur.
Afganistan’daki dini koktencilik gruplarin gelismesi, tlkenin kendine has kosul-
lari ve faktorleri cercevesinde olustugu bir gercektir.

Afganistan yillardan beri siyasi, ekonomik ve sosyal krizlerle karsi karsiya
kalmaktadir. Ulkenin bu sorunlariyla miicadele anlaminda cesitli partiler orta-
va ¢tkmistir. Ancak lilkede yasanan darbeler, Sovyetler Birliginin isgali, micahit
gruplarin Kabil’i ele gegirmeleri, i¢ savasin baslamasi ve son olarak Taliban’in
ortaya ¢ikmasi gibi siyasi gelismelerin sonucunda Afganistan’da koktencilik fe-
nomeni en zirve noktaya ulasti. Bu calismada s6z konusu yapinin ortaya ¢ikma-
sina sebebiyet veren faktorleri ele alacagiz.
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1.1. Siyasi Istikrarsizlik

Siyasi krizler Afganistan’in kaderi olmustur. Siyasi istikrarin olmadigi donem-
lerde (lkenin cesitli bolgelerinde din karakterli siyasi isyanlar olmustur. Bu is-
yanlarin liderligini din adamlari veya tarikat seyhleri Gstlenmistir (Nawid, 1388:
34-35). Amanullah Han 1923 yilinda ilkede bazi reformlar yapmistir. Ancak bu
reformlar gelenekgi din adamlari tarafindan siddetle kinanmis, halk isyana sevk
ettirilmistir. Sonunda Amanullah Han 1929 yilinda yurt disina ¢ikmak zorunda
kalmistir (Mohammadi, 2004: 11; Saray, 1997: 197).

Afganistan’da siyasi krizlerin yasandig 1978 yilinda Nur Mohammad Ta-
raki, Sovyetler Birliginin yardimiyla Davut Hani Oldirterek Afganistan’in yeni
cumhurbaskani olur. 1979 yilinda ise Hafizullah Emin en yakin arkadasi olan
Nur Mohammad Taraki’yi 6ldurerek cumhurbaskanligina gecer. Bu siyasi gelis-
meden rahatsiz olan Sovyetler Birligi Afganistan’a askeri bir miidahale yaparak
Babrak Karmal’i basa gecirir. Sovyetler Birliginin bu hamlesi Batili Gilkeler tara-
findan Ruslarin 19. yiizyilda sicak denizlere inme politikasinin ve “Biiyiik Rus-
Ingiliz” oyununun devami olarak algilanarak Bati giivenligi icin bir tehdit olarak
yorumlanmistir (Kepel, 2000: 158).

Sovyetler Birliginin destegiyle basa gecen Babrak Karmal (lkede dini ve
siyasi alanlarda dizenlemeler yapmis, mucahit gruplari devletin mekaniz-
masina ¢ekmek icin ¢aba gbstermistir. Fakat bunlar sonu¢ vermemistir. 1986
yilinda Karmal istifa etmistir. Dr. Najibullah Halk Partisinin yeni genel baska-
ni ve Afganistan’in yeni cumhurbaskani olarak Sovyetler Birligi tarafindan se-
cilmistir  (http://www.dw.com/fa-af /(5 5 s-obammelis jo-Ja S-S ju-Cae o/
a-16066606; http://www.bbc.com/persian/afghanistan/2009/12/091221_a-
jadi-6th-profile-karmal.shtml, Erisim Tarihi: 21.11.2015). Dr. Najibullah miica-
hit gruplari ikna edebilmek icin “Milli hiikiimet” énergesini sunmustur. Dr. Na-
jibullah tek tarafli micahit gruplarla ateskes yapmistir. 1988 yilinda yapilan se-
gimde miicahit gruplar igin mecliste 50 sandalye bos birakilmistir. Afganistan’in
resmi adi olan “Afganistan Demokratik Cumhuriyeti”, “Afganistan Cumhuriye-
ti” olarak degistirilmistir. Ancak bitin bu cabalara, Misliman llkeler ile Bat
Ulkelerin destegini alan mucahit gruplar Dr. Najibullah’in 6nerdigi tekliflere
olumlu cevap vermemistir (Mohammadi, 2004: 12-13; Mes’uf, 2003: 2). Mi-
hail Gorbachov doneminde Ruslar daha 6nce destekledigi Afgan Devleti’nden
destegini cekmistir. Bu durum karsisinda Dr. Najibullah hikiimeti yalniz kaldi
ve miicahit gruplarin bazilari Pakistan’in Pesaver kentinde bir araya gelerek Dr.
Najubullah’tan sonraki donem igin Sibgatullah Mojaddadi’yi gecis hiikimeti
cumhurbaskani olarak segmistir (Aliabadi, 1996: 186).

Sibgatullah Mojaddadi’den sonra miicahit gruplar bir araya gelerek 6 ayli-
gina Rabbani’yi cumhurbaskani olarak segmistir. Ancak Rabbani, Ahmad Shah
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Masud ve Sayyaf’in yardimlariyla diger etnik gruplari acimasizca bastirmistir.
Bu déneminde Afshar katliami gibi feci olaylar vuku bulmustur (https://www.
hrw.org/reports/2005/afghanistan: Erisim Tarihi: 21.11.2015.). Bu dénemde
miicahit gruplar kendi aralarinda savasirken Taliban hareketi Mollah Omer li-
derliginde dini séylemlerle Kandahar kentinde varligini ilan etmistir.

Afganistan’da 1978 yilindan bu yana cesitli ideolojilere mensup hikiimet-
ler is basina gelmistir. Fakat her donemde ulkenin ¢esitli bolgelerinde isyanlar
devam etmis, devletin kontroli sadece blyik sehirlerde olmus, tlkenin kirsal
kesimleri hep devletin muhalifleri tarafindan kontrol edilmistir. Simdiki durum
da bundan ibarettir. Dolayisiyla siyasi otoritenin olmadigi bir yerde diger otori-
telerin ortaya gikmasi normal bir olgudur. Devletin ulasamadigi ve kontrol ede-
medigi bolgeler Taliban, el-Kaide ve Dais gibi 6rgiitlerin merkezi durumundadir.
Ozellikle Pakistan’a sinir olan bélgelerin ve sehirlerin neredeyse tamamen Tali-
ban ve Daig’in elinde oldugu bilinmektedir (http://www.bbc.com/persian/afg-
hanistan, Erisim Tarihi: 21.11.2015). Ornegin Kabil basta olmak lizere biiyiik
sehirlerde dini merkezler kurarak Universite gencleri arasinda taraftar bulan
Hiz-ut Tahrir’in faaliyetleri son dénemlerde hiz kazanmistir (http://hizb-afgha-
nistan.com/contact.php?lang=dari; Musahebe, “Aminyeti Milli Faaliyet haye
Hizb-tu Tahrir Dar” Afganistan http://da.azadiradio.org/content, Erisim Tarihi:
23.11.2015).

Afganistan’da islam dininin sdylemleri hem Sosyalistler hem de islamci
gruplar tarafindan sik¢a kullanilmistir. Ancak ne Sosyalistler ne de islamci grup-
lar Afganistan’da uzun sireli bir iktidar kurabilmistir. Su anda Afganistan’da
otorite boslugu mevcuttur. Bu otorite bosluguna paralel olarak ekonomik ve
sosyal krizler de beraberine gelmektedir. Kéktenci gruplar da bu faktorleri ken-
di lehlerine kullanmay! bilmistir.

1.2. Ekonomik Durgunluk

Afganistan, Musliiman Ulkeler arasinda en fakir tlkelerin basinda gelmektedir.
Afganistan Ekonomi Bakanhginin verdigi rakamlara gore, Afgan halkinin %36’si
yoksulluk sinirinin altindadirlar (http://moec.gov.af/Content: Erisim Tarihi:
22.11.2015). Afganistan’in ihracati yillik 500 milyon dolar rakamina ulasmasi-
na ragmen 405 milyar dolar ithalati vardir. Afganistan’da siyasi istikrara bagh
olarak glivenligin olmayisi, vergi sisteminin dizglin ¢alismamasi, yatirimlarin
olmamasi ve yolsuzluk gibi nedenlerden dolayi ekonomi her giin kotlye git-
mektedir (Fayyaz, 2015: http://www.darivoa.com). Ulkenin biitcesinin yarisi
dis yardimlarla temin edilmektedir (Afganistan Maliye Bakanligi, 2015: http://
mof.gov.af; http://www.bbc.com/persian).

Gergek su ki, ilkede var olan sorunlarin ¢6zimi Afgan devletinin glicini
asmaktadir. Ulkede Ust lste ekonomik krizlerin yasanmasi ve buna bagh ola-
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rak issizligin ve fakirligin artmasi gibi faktorler adeta Afgan toplumunu daya-
namama noktasina getirmistir. Ulkede 40 yildan beri savasin devam etmesi ye-
tim gocuklari, dul kadinlari ve gencleri bazi sosyal yardimlasma vakiflarinin ve
derneklerinin yaptiklari yardimlara muhtag hale getirilmistir. Gengler ve yetim
cocuklar, bu tar vakiflar ve dernekler tarafindan kéktenci 6rgitlere yonlendi-
rilmektedir. Bu genclerin bazilari ailesini ge¢indirmek amaciyla savasmak tizere
Taliban gibi 6rgltlerin hizmetine girmektedirler.

Ulkede yukarida bahsedilen istikrarsizlik, teroér ve giivensizligin devam et-
mesi gencleri ve fakirleri bu tir orgitlerin birer sempatizani haline getirmis-
tir. islami kdktenci érgiitler devletin icinde var olan yolsuzlugu, adaletsizligi ve
mafyalasmaya dikkat cekerek ¢oziimin kendilerinin de oldugu propagandasini
yapmaktadirlar. Bu tir 6rgitler Suudi Arabistan ve zengin korfez ulkelerinin
mali yardimlariyla fakir insanlarin ve issiz genglerin glivenini kazanmiglardir. Bu
yarali veya ukdeli genclerin ekonomik nedenlerle siyasiler ve zengin insanlar-
dan intikam alma bahanesi veya sadece dini nedenlerden dolayi islami kékten-
ci orgltlere katildiklari bir gercektir.

1.3. Sosyal Kriz (Catisma)

Afganistan’da cesitli etnik gruplarin, mezheplerin, farkli din anlayislarinin ya-
ninda, Afgan toplumunda asiret reisleri, din adamlari, tlke disinda yetismis
Universitelilerin varligi toplumu gesitli fraksiyonlara bélmustir. Dolayisiyla bu
gruplarin siyasi ve sosyal alanlardaki niifuzlari sayesinde devletin bir olmasini
ve butiin vatandaslarin millet olgusunun etrafinda birlesmesini engellemekte-
dir. Su an mevcut siyasi partilerin hepsinin cihat doneminde askeri birlikleri bu-
lunmaktaydi. 2002 yilindan itibaren bu partilerin siyasi birer parti olmalari igin
askeri kollarinin ortadan kaldirilma sarti getirilmistir. Ancak bu partilerin hala
silahli gruplari mevcuttur. Devletin mekanizmasi disindaki islami kéktenci par-
tilerin hepsinin silahli birlikleri vardir. Devletin otoritesini zedelemek amaciyla
merkezden uzaktaki sehirlerde kendi mahkemelerini kurarak insanlari islam
seriat kurallarina gore yargilamaktadirlar (Ahmadi, 2015: http://bokhdinews.
af/human-rights; http://8am.af/1394/08/14/sangsar-fatwa-rukhshana-af).
Merkezden uzak sehirlerde silahli milisleriyle boy gosterisi yapmaktadir. Bazen
de merkeze yakin ilgelere saldirarak bu ilgelerin yénetimini birkag giin igin elle-
rinde tutmaktadirlar. Sehirlerarasi karayollari kesip soférlerden harag istemek-
te veya yolculari rehin almaktadirlar (http://www.bbc.com/persian, 2015).

Devlet ise Batida veya Rusya’da yetismis kimselerin devletin iginde olustur-
duklari burokrasi vasitasiyla din adamlari ve asiret reislerinin nifuzlarini kirma-
ya calismaktadirlar. Boyle bir durumda diizen, kanun ve glivenlik bu {i¢ grubun
elinde olup kendi menfaatleri dogrultusunda hareket etmektedirler. Bu yapi
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sug sebekeleri ve insan kacakeiligl yapan ¢etelerin rahat davranmalarina sebep
olmustur. Karzai cumhurbaskani oldugu donemde tlkede var olan bu yapiyla
mucadele edilmistir. Ancak bu yapinin degismesi zor gibi gériinmektedir.

Su anda Afganistan devleti bir taraftan Taliban ve Dais gibi koktenci gruplar
ile miicadele ederken diger taraftan devletin igcindeki mafyalasma ve yolsuz-
luklara savas agmistir. Afganistan’in bu sorunlarina ek olarak 1979 yillarinda
Sovyetler Birligine karsi savasan mucahit gruplardir. Miicahit gruplarin da siyasi
ve sosyal anlamda kitleleri hareket ettirecek glicleri vardir. Afganistan devleti
boyle karmasik bir durum ile karsi karsiya kalmaktadir.

Ulkenin her tarafinda giivensizligin artmasindan dolayi halkin zihninde
devletin glvenligi saglama gliciiniin olmadigl disincesi olusmustur. Clnki
devlet kendi icinde birka¢ pargaya bolinmis, bu durumun iyilesmesine imit
kalmamis gibi gorlinmektedir. Diger taraftan da Taliban ve Dais gibi 6rgitlerin
her giin glclenmeleri devletin bu yapilarla miicadelede yetersiz kaldig izleni-
mini vermektedir.

Islami Koktenciligin Diisiinsel ve Teorik Temelleri

Koktencilik kelimesi temel veya esas anlaminda olan Latince “fundamentalizm”
kelimesinden tlretilmistir. Fundamentalizm eski bir terim olup Hiristiyanhigin
dini metinlerine yorum katmadan ilk haliyle kabul edenler igin kullanilan bir
terimdi (Tului, 1372: 285). Daha sonra dinin siyasallasmasina dayanarak “siya-
si-ideoloji” temelli bir din anlayigi sonucunda tanrinin buyrugunu laik sisteme
egemen kilmak anlayisi ortaya ¢cikmistir (Lipset, 1383: 402). Dolayisiyla fun-
damentalist birinin Kitab-1 Mukaddes’in her bir kelimesine yorum katmadan
inanan kimsedir (Agabakhshi, 1374: 139). 1910’lu yillardan sonra bu kavram
Hiristiyan dinine 6zgl bir kavram olmaktan ¢ikmis, bitin dinleri, fikirleri ve
ideolojileri dogmatik anlayisi icinde hi¢ sorgulamadan inanan her anlayisin adi
olmustur. Koktencilik kavrami 2000’li yillarda Taliban ve el-Kaide’'nin saldirilari-
nin etkisi alinda Radikal islam’i tanimlayan bir kavram haline gelmistir. Bugiin
Batida modern hayat tarzinin disinda sakalli ve ¢arsafli hayat bicimini benimse-
yenlerin islamcilar ve Radikal islamcilar olarak taninmalarina sebep olmustur
(Beyazytiz, 2007: 355-356).

ilk defa fundamentalizm veya kéktencilik 20. vyizyilin baslarinda
Amerika’daki Evanjelik Protestan mezhebiyle ilgili tartismalarda kullaniimistir.
1910-1915 yillari arasinda Evanjelik Protestanlarin Kitab-1 Mukaddesin eksik-
siz ve dogru oldugunu kabul edip, Kitab-1 Mukaddes’in yeni yorumlarina karsi
¢ikan bir anlayistir. Bu tanimdan hareketle gliniimizde kdktencilik hareketleri
sadece islam’la ilgili olmayip biitiin dinleri icine alan “dini-siyasi” bir anlayis
oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Heywood, 1380: 84).
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Koktencilik sadece dine 6zgl bir fenomen degildir. Bu fenomenin dini
olmayan alanlarda da bas gostermesi s6z konusu olabilir. Ancak yasadigimiz
ylzyilda kdktencilik meselesi dini anlamlarla bagdastirilmistir. Bunun érnekleri
Hiristiyanlik, Yahudilik ve islam’da vardir. Kéktencilik, dinin 6ziine déniis veya
dini metinlere yorum katmadan bir anlayisin taninmasi icin kullanilan bir terim
olmustur. Hal boyle olunca dini metinlerin yorumunu Ustlenen geleneksel din
ilimleri devre disi kalmakta, dini metinler sadece edebi birer yazidan ibaret ol-
maktadir ki bu durumda dini metinlerin yorumu igin ilme ihtiya¢ duyulmamak-
tadir. Bu baglamda dini metinlerin agik manasi veya gériinen manasi esas ali-
narak uygulanmaya calisiimaktadir. Hiristiyanlikta, Yahudilikte ve islam’da dini
metinlere gdriinen manasina bakildiginda bazen siddetin, radikalizmin veya en
azindan siddeti icinde barindiran bazi dini metinlerin oldugu ortaya ¢ikmakta-
dir. Ornek olarak Yahudilikte “savas”, Hiristiyanlikta “kutsal savas” ve islam’da
“cihat” anlamlarinda kullanilan dini metinleri 6rnek vermek miimkiindir. Bu
baglamda bazi metin odakli (Textualist) bilim adamlarina gore dini metinlerin
Oziinde siddet vardir. Ama bazilarina gore eger dini metinlerde siddet olmasa
bile dini metinlerde var olan “mutlak gercek” meselesi fundamentalist birinin
otomatik olarak siddete sevk ettirilmesine sebep olmaktadir. Dolayisiyla fun-
damentalist birinin dini metinleri referans gostererek veya uygulama sirasin-
da vardigl mantiga dayanarak siddete veya gliniimuiz terim ile dini radikalizme
sebebiyet vermektedir (Firruhi, 1389: 108). Ancak sunu unutmamak gerekir ki
koktencilik hep olumsuz manada kullanilmistir. Halbuki kéktenci ayni zamanda
bir inang veya bir dava ugruna miicadele veren kimse anlamina da gelmektedir
(Dekmijian, 1366: 510).

islami koktencilik terimi batt medyasi tarafindan islam diinyasinda is-
lami hareketleri veya islami ihya hareketlerini tanimlamak amaciyla verilmis
bir terimdir. islami hareketlerin veya ihya hareketlerin Miisliman toplumlarin
Kur’an’a ve Siinnet’e donmelerini isteyen bir dislince tarzi olarak gelismistir.
islami kéktenciligin bu anlamda kullanilmasi her Miisliiman’in bireysel ve top-
lumsal olarak kabul ettigi bir hareket olarak ortaya ¢ikmaktadir. Oyleyse her
Misliman birer koktencidir (Dekmijian, 1366: 517).

islam’da dini kéktencilik fenomeninin diisiinsel ve teorik temellerini an-
layabilmek icin islam’da Selefilik ve Vehhabilik hareketlerini anlamamiz gerek-
mektedir.

1.4. Selefilik Hareketi

Selefiyye gorisi Hicri 4. (Miladi 10.) yiizyilda kendilerini Ehl-i Hadis olarak ni-
telendirilen bir grup tarafindan ortaya atilmistir. Ayni zamanda bu grup kendi-
lerini Selef-i Salihin’in yani ilk Maslimanlarin takipgileri olarak da tanimlamak-
taydilar. Selefiyye Hicri 7. (Miladi 13.) yiizyilda ibn-i Teymiyye’nin gorisleriyle
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tekrar hayat bulmustur. Hicri 12. (Miladi 18.) ylizyilda ise Selefiyye gorusleri
Arap yarimadasinda Abdulvehhab tarafindan hayata gecirilmistir (Bedash-
ti, 1387: 34). Onlara gore islam immetinin diismiis oldugu kétii durumdan
cikabilmeleri icin islam’in emrettigi yola dénmeleri gerekmektedir. Onun igin
Selefiler Hz. Peygamber’den sonraki donemde dine yorum anlaminda eklenen
her seyi reddetmistir. Bu grup ayni zamanda kendilerini imam Ahmet Hanbel’e
mensup olduklarini ifade etmektedirler. Ancak Hanbeli mezhebinin dini yoru-
mu ile Selefiyye gorislerinin ortak noktalari olmasina karsin bircok konularda
birbirinden ayrilmaktadirlar (Glrblz, 2008: 94-95). Selefi anlayisina gére dini
ictihatta akil ve mantik dgelere ihtiyag yoktur. Selefiler islam’da ortaya ¢ikan
her tirlt ‘akli-kelami’ akimlara karsi ¢itkmistir (Albaluti, 1375: 175). Kur’an ve
Hadisin gorinen (Zahiri) manalarini gercek mana olduklarina inanmistir. Sele-
filere gore islam inanci hangi sekliyle Sahabeden ve Tabi’inden bize ulasmissa
en dogru inang budur. Onlara gére ulemalarin ictihadi gegersizdir (Agayi ve De-
miri, 1393: 6).

Selefilik hareketi, geri donis veya dinin 6ziine donme hareketi olarak ta-
nimlanmaktadir. Bu hareketin teorik temelleri Hanbeli mezhebine mensup iki
din adamlari olan ibn-i Teymiyye (1263-1328) ve ibn-i Cevziyye (1292-1350)
tarafindan ortaya atilmistir. Selefilik hareketi, dinin bitin bit’atlardan uzak,
Kur’an, Hadis ve Selef-i Salihin’in siinnetine sadik kalarak islam dinini yasamak
ve yasatmak hareketi olarak taninmis ve Selefiyye olarak Gin kazanmistir. Selefi
hareketi Mislimanlarin ahlak, kiltir, ibadet ve siyasi konularda ilk Misliman-
larin yani Selefi Salihin’in donemine donmeleri gerektigine inanmislardir. Onla-
ra gore Mislimanlarin eski san ve sohretine donmeleri icin Kur’an’a, Slinnet’e,
Selefi Salihin’in stinnetine donmeleri gerekmektedir (Halabi, 1384: 72-95). Se-
lefilik hareketi, islam’in ilk saf haline ddnme hareketi olarak tanimlanabilir. On-
lara gore kelam, felsefe, mantik ve akil 6geleri fazlahktir (Qaderi, 1380: 14-15).
Ancak Selefi goriisii ibn-i Temiyye’nin goérisleriyle birlesince asil manasindan
ve hedefinden uzaklastirilmistir. ibn-i Teymiyye’nin savundugu Selefilik anlayi-
sinin izlerini Hz. Ali’yi hakem olayina mecbur birakan ve daha sonra Harici veya
Havaric¢ olarak islam tarihinde kendilerinden soz ettiren grubun ayni gizgide
oldugu anlasiilmaktadir. Selefiye doktrini 12. yizyilda Suud ailesinin siyasi ve
ekonomik destegiyle (Hajer, (Tarihsiz): 15). Abdulvehab’in Selefilik gérisinin
yorumlariyla islam diinyasinda siddeti benimseyen bir hareket olarak giinim{-
ze kadar varligini sirdGrmstar.

1.5. Vehhabilik Hareketi

Vehhabilik diisiincesi, 18. ylizyilda Arabistan’in Necd sehrinde Muhammed Bin
Abdulvehab tarafindan temelleri ortaya atilmis daha sonra Suud ailesi tara-
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findan kabul gorilmis ve desteklenmistir. Suud ailesinin siyasi otoritesini ve
Abdulvehhab’in dini fikirlerini kabul etmeyen kabilelere karsi cihat ilan edilerek
15 yil icinde onlari itaat altina almayi basarmistir (Bliytikkara, 2013: 23).

Abdulvehhab, ibn-i Teymiyye’nin gériislerinden biiyiik 6lgiide etkilenmis-
tir. Abdulvehhab’in tevhit, sefaat, tevessiil, iman-amel, iyiligi emredip kotulu-
gl yasaklamak ve bid’at gibi konularda kendi gorisiini ortaya koymus ancak
dinle ilgili bu gorisleri ona disman kazandirmistir (Blytkkara, 2013: 22; Bu-
lut, 2013: 495-502). Abdulvehhab, akli delillere pek fazla 6nem vermeyen bir
fikih yontemi gelistirerek ayni zamanda Kur’an ve Hadislerin “zahiri ve kuru”
manalarini kabul eden bir din anlayisini ortaya koymustur. Abdulvehhab, dini
fikirlerini kabul etmeyenlere karsi siddeti ve savasi bir yontem olarak kabul et-
mistir. Kendine karsi olanlarinin acimasizca kanlarini dékmeyi mibah sayan,
adeta Haricilik diistincesiyle ayni paralellikte bir diisiince oldugu ifade edilebilir
(BUytikkara, 2013: 25). Vehhabilere biyik giinah isleyenleri tekfir etmeleri ve
siddete basvurmalari nedeniyle “Cagdas haricilik” ismi de verilmistir (Bulut,
2013: 281). Tekfirci din anlayisina sahip olan Taliban ve el-Kaide gibi 6rgitler
Selefiyye hareketi icinde “Cihatgi selefiyye” olarak da nitelendirilmektedir (Bi-
yukkara, 2004: 208).

Vehhabi hareketi dinde bid’at adi altinda her tirli gelisme ve yenilige kar-
si ctkmistir. Dolayisiyla tolerans ve miisamahayi kabul etmeyen bir anlayis ge-
listirerek kendileri gibi diisinmeyenlere karsi tekfirci anlayisla yaklasmislardir
(Bodur, 2003: 11). Bu davranis bigimini Taliban gibi orgltlerde acik bir sekilde
gormek mimkindur.

Vehhabilik hareketi, islam cografyasinin genis bir kitlesine ibn-i Teymiyye,
ibn-i Cevzi ve Abdullvehhab’in eserleriyle propaganda edilmektedir. Vehhabilik
duslincesi, Hindistan’da, Pakistan’da, Afganistan’da, Banglades’te, Gliney Asya
Ulkelerinde, korfez Arap Ulkelerinde, Balkanlarda, Malezya’da, Endonezya’da ve
Turk Cumhuriyetlerinde genis bir sahayi igine alarak faaliyetlerini gesitli yon-
temlerle yiiriitmektedir. Yoksul olan islam ulkelerinde yetim ve yoksul aile ¢o-
cuklarini yetistirilerek teror orgutlerine yonlendirmektedir. Bu yetim ve yoksul
cocuklarinin medresedeki egitim masraflari Suudlu zengin isadamlari tarafin-
dan saglanmaktadir. Dini egitim adi altinda Vehhabilik dlstincesi yayllmaya ¢a-
lisiimaktadir. Bunun 6rnegi Pakistan’da bulunan Afgan miilteci kamplari, Veh-
habi diisiincesini yaymak icin dnemli hedeflerden biridir. Bu baglamda stiphesiz
Vehhabilik hareketi islam diinyasinda biiyiik yanki uyandirmis islam ve terériin
bir arada kullaniimasini, islam’in 6ziinde bdyle bir siddetin var olmasi algisina
sebep olmustur (Bulut, 2013: 503-504).
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Sonucg

Koktencilik fenomeni sosyal krizlerle bogusan toplumlarda ortaya ¢ikarak ge-
lismeye ve bliyiimeye dogru gitmektedir. Bu durumda toplumda kargasa, sas-
kinlk, hisran ve psikolojik stres gibi durumlarin ortaya ¢cikmasi kaginilmaz gibi
goriinmektedir. Boyle toplumlar genellikle gegis siireci yasamaktadirlar. Genel-
likle bu gegis stiregleri toplumlarda sanci ve acilarla dolu gegmektedir. Afga-
nistan bu gecis siirecini yillardan beri yasamaktadir. Ulkede ard arda yasanan
darbeler, din karakterli toplumsal hareketler ve yabanci glglerin isgalleri gibi
durumlarin sonucunda siyasi, ekonomik ve sosyal ¢alkantilarla dolu bir siireg
yasanmis ve yasanmaya devam etmektedir. Bireylerin toplumda yasanan bu
krizleri atlatmak adina yeni fikir ve distince akimlarina yoneldigi gérilmekte-
dir. 1980'li yillarda Sosyalist soylemlerin 6n planda oldugu dénemlerde geng-
lerin cogu bu akimlarla birlikte hareket etmistir. 1978 yilina gelindiginde Sov-
yetler Birliginin isgaline karsi islamci hareketlerin séylemleri ve vaatleri yeni
bir fikir olarak toplumda karsilik bulmustu. 1990l yillarda ise “Hilafet-i islami”
meselesi daha cazip hale gelmistir.

Din motifli hareketlerin Afganistan’in kendi kosullari icinde ortaya ¢ikma-
sina ragmen bu kosularin olusmasinda Afganistan’in komsu Ulkelerinin rolleri-
ni goz ardi etmemek lazimdir. Afganistan’da gli¢li bir yapinin olugsmasi komsu
olan ulkelerin istemedigi bir olaydir. Pakistan, Durand (Diyurand) sinir hatti me-
selesinden, iran ise Afganistan topraklarindan gececek olan dogal gaz projesi
olan TAPI (Tiirkmenistan-Afganistan-Pakistan ve india) boru hattindan ve Afga-
nistan-iran sinirinda su barajindan dolayidir ki ilkede hem i¢c hem dis sebep-
lerin sonucunda Ulke yillardan beri siyasi istikrara kavusmamistir. Toplumsal
hareketlerin ismi ve mahiyeti zaman ve kosullara gore degistigi goriilmektedir.
Ornek olarak Afganistan’da Komiinist Pestun subaylarin Taliban’in yapisi icin-
deki rollerini unutmamak gerekir.

Koktencilere gore Musliman Ulkelerinde insanlarin asil sefaletine sebe-
biyet veren ve kimligini yok eden mevcut olan diizendir. Zira Batili devletlerin
destekledigi ve savundugu bir diizenin Mislimanlar icin hayirli olma ihtima-
li yoktur. Onlara gore insa edilecek diizenin temelleri de Muslimanlarin sanh
gecmisi Gizerinde olacagl tezini ortaya koymaktadirlar. Bu diizenin temelinde
dinin ilk haline donus fikri yatmaktadir. Bundan dolayidir ki bu hareketlerin di-
ger ismi ise Selefiyye hareketidir.

Bu baglamda siyasi, ekonomik, sosyal ve kdltiirel krizlerin bas gosterdigi
toplumlarda siyasi irade bu tir krizlerin dnlenmesinde aktif bir rol almadigi du-
rumlarda koktencilik veya asirilikla yogrulmus hareketlerin (bu hareketler dini
oldugu kadar fikir ve diisiince akimlari da olabilir) bu tiir toplumlarda olusacagi
kacinilmazdir. Dolayisiyla toplumda Umitsizlik, hiisran ve kargasa durumlarinin
bireyleri bu tir akimlara yonlendirme ihtimalleri vardir.
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Gerci toplumda bu tir krizlerin koklerini tetikleyen sosyolojik kosullarin
olusmasi birbirinden farkh olabilir. Ancak kéktencilik fenomeni toplumsal kosu-
larla ilintili olarak yogunluk ve reaksiyon gesitliligi bakimindan da farkli sekiller-
de tezahir edebilir. Her ne kadar bu hareketler yogunluk ve reaksiyon bakimin-
dan farkli olsa bile 6z ve ideolojik icerik bakimindan aynidir. Kéktencilik yapilar,
kendi hedeflerine ulasmalari icin her seyi caiz saydigi kadar, her sey onlar icin
dinin ve diyanetin ta kendisidir tezini de benimsemislerdir.

Notlar

(*) Yrd. Dog. Dr., Ardahan Universitesi insani Bilimler ve Edebiyat Fak. Sosyoloji B8limdi,
E-mail: abdullahmoh2000@gmail.com.
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iS AHLAKINDA iSLAM INANCININ ROLU ¢

oz

Her kiltliriin kendine 6zgl bir is ahlaki anlayisi vardir. Ancak tim is ahlaki teo-
rilerinin ortak noktasi, insani ¢calismaya tesvik etmek ve kaliteli Gretimin yolunu
gostermektir. Bu baglamda Bati kilturindeki Protestan ahlaki ile Misliiman
kiltirindeki calisma adabi arasinda bir benzerlikten s6z edilebilir. Nitekim her
ikisine gore de ¢alismak, dini bir 6dev ve insanin varlk nedenidir.

is ahlakinin insanin diisiince, sz ve davranislarinda kendini géstermesinde
yoneticilere ve egitimcilere ¢ok dnemli gorevler dismektedir. Bu baglamda
toplumlarin gelecek politikalari belirlenirken islam’in egitim ve is ahlaki fikir-
lerinden yararlanmasi gerekir. Clinkii isldam’in is ahlaki ve egitim metotlarina
yonelik yaklasimlari insan dogasina uygun olan sirdirdlebilir bir 6zellik arz et-
mektedir.

anahtar kelimeler

Ahlak, is Ahlaki, Protestan Ahlaki, islami Egitim.

abstract
The Role of Islamic Faith in the Business Ethics

Every culture has a unique understanding of business ethics. However the
common point of all business ethics theory is to encourage people for working
and to show him the way of the quality production. At that rate, it can be
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mentioned a similarity between the work etiquette of Muslim culture and
Protestant ethic of Western culture. Indeed, according to either working is a
religious duty and cause of human existence.

Administrators and educators have a very important task that the work ethic’s
showing itself in people’s thoughts, words and behavior. In this respect, it
should be benefited from education and work ethic ideas of the Islam, when
determining the future of community policies. Because approaches related to
work ethic and educational methods in Islam has a sustainable feature which
is compatible with human nature.

keywords

Ethic, Business Ethics, Protestant Ethics, Islamic Education.

Giris

insan, ancak toplumsal bir yapi icerisinde kendini gerceklestirebilir. Toplum ise
kendi varhgini saglkl bir sekilde strdirebilmek icin etkin bir ahlak duygusuna
ihtiyac duyar. Genel olarak ahlak, insanlar tarafindan benimsenen toplumsal
davranis bicimleri (Arslan, 2001: 1) baglaminda dogru-yanlis veya iyi-koti kav-
ramlariyla ilgilidir. is ahlaki ise ¢alisma hayatinda sevgi, saygi ve adaleti gézeten
onemli bir ahlak alanidir. Toplumdan topluma veya ayni toplum igerisindeki
farkh toplumsal siniflar arasinda farkli sekilleri olmakla beraber, tim ortamlar-
da genel bir is ahlakindan s6z etmek miimkin gérinmektedir (Arslan, 2001:
47).

Literatirde ¢alisma, meslek ve ekonomi ahlaki olarak degisik sekillerde ifa-
de edilmeye galisilan is ahlakinin niteligine, amacina ve sinirlarina iliskin birgok
yaklasim mevcuttur. Bu tartismalara girmeksizin genel olarak sunu sdylemek
mUmkiindir. Calisma ahlakiyla is ahlaki birbiriyle i¢ ice ge¢mis yapi sergiledi-
ginden dolayi esas itibariyle calisma ahlakinin yerlesmis oldugu toplumlarda is
ahlakinin gelismis oldugu kabul edilebilir. Rasyonel olan bu varsayimin dogru-
luk derecesini reel hayatta da gormek mimkiindir (Kurtulus, 2005: 741).

is ahlakinin reel uygulamalarindan olan meslek ahlaki ise ilgili meslek
mensuplarinin sahiplenmesi ve uymasi gereken ahlaki ilkeleri (code of condu-
cts) icermektedir. Meslek ahlakinin ilkeleri, meslek orglitlerinin ortak ¢abasiy-
la kendi mensuplarini disipline edici diizenlemelerden olusur ve sonugta ilgili
meslegin sayginliginin artmasina katkida bulunur. Bu ilkelerin ihlali durumun-
da kinamanin yani sira, gecici veya sirekli olarak meslekten men etmek gibi
hukuksal sonuglari da olan birtakim yaptirim giicleri devreye girer (Kurtulus,
2005: 743). Is ahlakinin sinirlari, sadece isci-isveren ve yénetici-isletme arasin-
daki iliskiler agini degil, ayni zamanda toplumsal sorumluluklari da blinyesinde
barindiran bir kurallar butinudir (Kurtulus, 2005: 741).
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Her kiltlrin kendine 6zgl bir is ahlaki anlayisi vardir. Ancak tiim is ahlaki
teorilerinin ortak noktasl, insana ¢alisma azmi asilamak ve kaliteli Gretimin yo-
lunu gostermektir. Bu acidan Bati kiiltiirindeki Protestan ahlaki ile Misliiman
kiltirindeki ¢alisma adabi arasinda bir benzerlikten s6z edilebilir. Clinku her
iki yaklasim da calismayi dinf bir 6dev ve insanin varlik nedeni olarak gérmek-
tedir. GUnimiuzdeki hakim ekonomik sistemin kapitalizm, kapitalizmin ruhu
olarak da Protestan ahlakinin 6ne ¢ikmasi nedeniyle, Max Weber (6.1920)’in
gorislerine calismada siklikla miracaat edilmistir. Bu sekilde hem ginimiz-
deki mevcut is ahlakinin nitelik, kapsam ve kdkenleri ortaya konularak bunlarin
hangi 6lgtide islami degerlerle iliskili olduklari tespitinin yolu agilacak, hem de
islami 6gretinin 6ngdrdiigi is ahlakiyla Protestan ahlakinin karsilikli mukayese
edilme firsat elde edilecektir.

is ahlakinda islami egitimle insani egitim arasinda gergekte bir fark yok-
tur. Clinki islami egitimin temel hedefi, insan ve onun yasami algilayis bicimini
belirleyebilmektir. Dolayisiyla ahlak ve egitim s6z konusu oldugunda islami ve
gayr-i islami gibi ifadeler, gercekte bu kavramlar arasindaki bir farkliliktan de-
gil, sadece tanimlamada karsilasabilecegimiz birtakim sikintilarin 6niine gegme
gayretinden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda sosyal bilimlerin veya bir diger
deyisle insani ilimlerin insana iliskin tim bilimsel bulgulari, ayni zamanda is-
[amT 6gretinin de kazanimlaridir. Buna goére, genel egitimin insan davranislari
tizerindeki hedeflerine iliskin islami yaklasimlar, insan aklinin ve duygularinin
disinda degerlendirilemeyecegi icin Protestan ahlakinin da bilimsel yonlerini
islami olarak degerlendirebiliriz.

A. Modern Is Ahlaki

GUnimdz is diinyasinin ¢cogunluguna hakim olan kapitalist ekonomi anlayisini,
diinyanin giincel is ahlaki olarak degerlendirebiliriz. Bundan dolay kapitaliz-
min sekillenmesinde hangi etkenlerin agirlikh rol oynadigina iliskin bulgular,
ayni zamanda yurdirlikte olan is ahlakinin temellerini anlamak agisindan yararl
olacakdr.

Kapitalizmin mantigini anlamak s6z konusu oldugunda Max Weber’in
konu hakkindaki fikirleri, miracaat edilmesi gereken ilk kaynaklar arasindadir
(Kurtulus, 2005: 741; Torun, 2002: 96). Weber’e gore kapitalizm, her donemde
var olan kazanma a¢ligi duygusunun dizginlenmesi veya en azindan akli olarak
dengelenmesidir. Kapitalist bir ekonomik eylem, degis tokus firsatlarinin kulla-
nimindan kazang elde etmeye odakli bir eylemdir. Kapitalizmi ilke edinmis bir
isletmenin verimliligi esas alan bir kazanci gozetmesi zorunludur. Aksi takdirde
bu isletmenin kapitalist is dlinyasinda varligini siirdiirmesinin olanagi yoktur
(Weber, 1999: 16-17).
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Weber’in ekonomiyle ilgili gorislerini benzerlerinden ayiran en 6nemli
nokta, onun ekonomiyle dinf inanis arasinda yakin bir gormesinde gizlidir. Ona
gore dinyevi mesleklerde yani is hayatinda 6devin yerine getirilmesini, ahlaki
eylemin en yiiksek icerigidir. is hayatindaki kavramlara dinf bir anlayistan ha-
reketle deger atfedilmesi Protestan mezheplerin ortak bir 6zelligidir (Weber,
1999: 68, 69; Akylz & Capcioglu, 2013: 89-91). Protestan ahlakin is hayatina
hayata kazandirdigi en 6nemli ahlaki erdem, bireyin meslegini icra ederken ser-
gileyecegi diizenli ve metodik ¢alismanin dini bir gorev oldugu bilincini asila-
masidir (Torun, 2002: 95). Bundan dolayi is ahlakiyla ilgili degerlendirmelerde
dini motiflerin 6Gnemine vurgu yapmak isteyen ¢ogu arastirmacinin Weber’in
gorislerine miracaat etmesine sasiimamalidir.

Kalvinizmin ve Protestan mezheplerin kapitalizmin tarihsel gelisimindeki
onemli rolliine (Weber, 1999: 84) ve bu yaklasimlarin besledigi Piriten® mes-
lek kavraminin is hayatindaki etkilerine (Weber, 1999: 131; Akylz & Capcioglu,
2013:90-91) vurgu yapan Weber; Katoliklerin ve garip bir sekilde Luthercilerin,
Kalvinizimden nefret etmelerinin ortak nedenini, onun ahlaki 6zelligine bag-
lar. Nitekim Katoliklik ve Luthercilikte dini yasam ve diinyevi islerin timuyle
birbirinden farkl isler oldugu ilk bakista anlasilabilir. Basta siyasal olmak lizere
baska nedenleri de olan bu yaklasim bigimine, dini motiflerin kullanildigi ede-
biyatta bile rastlamak mimkundir (Weber, 1999: 74, 75).

Kalvinizm ile kapitalizmin hayata bakis tarzindaki benzerligi Protestan ah-
[akinin bir yansimasi olarak gormek mimkiindr. Nitekim Protestan ahlaki, ina-
nanlari diinya nimetlerinin gekiciligine karsi uyarir ve nimetlerin israfa neden
olabilecek bir sekilde kullanilmasindan mensuplarini sakindirir. Ayni sekilde ka-
pitalizm ise is hayatinin akilci bir diizenlenmesini ve kazancin ¢cogunun lretim
araclarinin gelismesini saglamak i¢in kullanilmasini dngorir (Torun, 2002: 95).

Weber’in ekonomi ile dinf inang arasinda bir bag kurmaya ¢alistigl veya
en azindan is hayatinda laik yaklagimlari tasvip etmedigini sdylememiz mim-
kiin gorinmektedir. Nitekim ona gore is; her seyden 6nce yasamin tanri tara-
findan yazilmis amacidir. Tembellik ve ¢alismaya olan isteksizlik, kutsanmislik
acisindan bir noksanhgin belirtisidir (Weber, 1999: 136). Nitekim ilahi takdir,
herkesin kabul edebilecegi bir meslek 6ngérdugi icin her meslek erbabi kendi
meslegini yapmakla yikimltdir. Meslekler, Luthercilikteki gibi itaat edilecek
ve insanin kendini gelistirmesine yardimci olacak yetenekler degil, tanrinin se-
refini yliceltmeye yarayan araglardir (Weber, 1999: 137).

Weber, calismak hakkinda soyle disinmektedir: “Eger tanri size, ruhunu-
za ya da bir baskasina zarar vermeden baska bir yoldan kazanacaginizdan daha
¢ogunu yasal olarak kazanmanizi saglayacak bir yol gosteriyorsa ve siz bunu
geri ceviriyorsaniz ve daha az kazang getiren yolu izliyorsaniz, o zaman meslegi-



is Ahlakinda islam inancinin Rolii 89

nizin amaclarindan birine ters diisersiniz. Bunun anlami, tanrinin vekili olmayi
ve onun verdigi ve istedigi zaman onun igin kullanabileceginiz armaganlarini
kabul etmeyi reddetmenizdir. Zengin olmak igin, bedensel zevkler ve glinah i¢gin
degil, tanri icin ¢alismalisiniz. Zenginlik, tembellige ve glinahkar yasam zevk-
lerine karsi bir tahrik ise, o zaman tehlikelidir ve daha sonra kaygisiz ve zevk
icinde yasayabilmek amaciyla pesinden kosuluyorsa; ancak o zaman koétadar.
Ama mesleki gorevin yerine getirilmesi agisindan zenginlige ahlaki olarak izin
verilmekle kalinmaz, ayni zamanda emredilir de! Kendisine emanet edilen ye-
tenegi gelistirmedigi icin reddedilen usak ile benzerlik, ayni seyi dile getiriyor
gibi goriniyor. Cogunlukla iddia edildigi gibi, fakir olmayi istemek, hasta olma-
yI istemek ile ayni seydir. is kutsalligi acisindan kinanir ve tanrinin serefine de
zarar verir. Ozellikle, calisabilecek durumda olanin dilenmesi, yalniz tembellik
oldugu icin glinah degil, ayni zamanda insanin komsusuna karsi da isledigi bir
suctan dolayi da ginahtir” (Weber, 1999: 139-140).

Kalvinizm ile kapitalizmin hayata bakis tarzindaki benzerligi Protestan ah-
[akinin bir yansimasi olarak gormek miimkiindir. Nitekim Protestan ahlaki, ina-
nanlari diinya nimetlerinin gekiciligine karsi uyarir ve nimetlerin israfa neden
olabilecek bir sekilde kullanilmasindan mensuplarini sakindirir. Ayni sekilde ka-
pitalizm ise is hayatinin akilci bir diizenlenmesini ve kazancin ¢ogunun Gretim
araclarinin gelismesini saglamak icin kullaniimasini 6ngérir (Torun, 2002: 95).
Weber, Protestan ahlakinin ¢alisana kazandirdigi en 6nemli kazanimlar arasinda
ilk sirayi ekonomik kazanca degil, dinsel anlamda yetkinlige ve secilmislige ulas-
tirmasina veriyordu. Nitekim Protestan ahlakina sahip olan galisanlar, kazang-
larini kutlamalar, liks hayat ve sanat koruyuculuguyla kendi zevkleri ugruna
bosa harcayan Katolik Latin bankerlerin tersine, yeniden ekonomiye yatirarak
ekonomik ilerlemenin giicline gli¢ katiyorlardi. Onlarin anlayigina gore servetin
gercek anlamda tadini ¢ikarmak, onu toplumla paylasarak devamli artirmak-
tan geciyordu. Artan servet, kendisiyle beraber toplumun da gelismesine ve
refahin artmasina neden oldugu icin Tanr’nin da begenisini kazanacakti. Bu
anlamda modern kapitalist, dlinyanin refahi icin ¢alisan bir kahraman olacakt
(Aricioglu, ts: 11).

Weber’in yaklasimina gore dini inancin 6zi, mutlulugun salt tatmin hissi
degil, tanrinin serefini artirmak icin calismaktir. Bundan dolayi Hiristiyan aske-
tizmi, manastirda diinyayr 6nemsemiyor ve reddediyor gibi gériinmesine kar-
sin, gercekte kilise ile onu yonetmeye aday bir gériinim arz etmektedir (Weber,
1999: 132). Calismak, baska bir amag ugruna degil Tanri’nin sanini yiikseltmek
icin ise yagamin 6zlinl ve huzurun kaynagini olusturur. Ancak ebedi huzurun
mekani bu diinya degildir. Dolayisiyla insanlar, son derece 6nemli olan Tanri’nin
kendilerine bahsetmis oldugu zamani en iyi sekilde kullanarak maddi ve mane-
vi kazanca donustirmelidir. Bu baglamda bosa zaman harcama, liks ve saglik
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icin zorunlu olan ihtiyactan fazla uyku gibi israfa neden olan her tirli davranis-
tan uzak durarak insanlar, kutsanmisliklarini garanti edebilmek icin giindtzleri
Ustlerine dlsen gorevleri yerine getirmelidir. Calismadan kaybedilen her saat,
tanrinin sanini arttirma firsatindan ¢alinmis bir hizmet kaybi olarak gorilmeli-
dir. Calisanlar meslek etiginin bir parcasi olarak Pazar giinleri de ibadete ayir-
malidirlar. Ancak is hayatlarinda tembel olanlar, zamani geldiginde de tanriya
ayiracak zamani olmayanlardir (Weber, 1999: 135).

Weber’e gore meslek sozcligiinde dini bir tasarim oldugu, yanhsliga yer
vermeyecek kadar agiktir. Meslek, Tanri tarafindan insana verilen bir dev veya
en azindan boyle bir bilinci cagristirmaktadir. Meslek kavraminda tanrinin in-
sana bictigi rol ve bu rollin yerine getirilmesi vardir. Clinkl meslek, insan icin
sinirsiz ¢alisma alanlari sunar ve kisinin yasama amacidir. Meslek bilinci, ol-
gun sekliyle sadece Protestan halklarda kendini gostermekle birlikte tarihi ve
modern tim toplumlarda vardir (Weber, 1999: 67, 74). Weber, meslek bilinci-
nin modern bir yansimasi olarak kapitalizmin tamamlayici (gerekli) ve zorunlu
(yeterli) sartlari yonleriyle Bati'da tam olarak ortaya ¢cikmasinin nedenini, di-
ger toplumlardan farkli olarak zorunlu sart diinyaya donik asketizmin sadece
Bati'da belli bir kisilik tipi yarattigiyla iliskilendirir (Weber, 1993: 62; Akylz &
Capcioglu, 2013: 89-91)

Esasen Weber’in meslege iliskin orijinal gibi sunulan bu yaklasimi, asir-
lar 6nce Musliman disinUrler tarafindan da ortaya konulmustur. Su farkla ki,
Miusliman dastndrler bu anlayislarini, gcikarsama yoluyla ulastiklari insani bir
disiinceden degil, inang yoluyla ulastiklari ilaht bir veriden hareketle ulasmis-
lardir. islAmi 6gretiye gére insan, evrene yén verecek olan halifedir. insan; an-
cak 6nlinde buldugu sinirsiz imkanlara sahip bu evrene sekil verebildigi oranda
basarili olabilir. Tanrinin insani yaratma amaci veya ondan beklentisi, evrene
yon verme gorevini saglikh bir sekilde yerine getirmesidir. Buna gore insanin
kaderi veya gorevi, kendisine yarasir bir sekilde evrene sekil vermesidir. Su hal-
de insan; ancak evrene yon verebildigi oranda kendini gerceklestirebilir.

B. Miisliiman Is Ahlaki

Gerek toplumdaki is paylasiminin strdirilebilir bir sekilde devami ve gerekse
bireysel kontrol odaginin saglkli bir bicimde temellendirilmesinde dindarligin
oldukga 6nemli bir etkisi vardir (Torun, 2002: 95; Capcioglu, 2013: 407-8). Is-
[am1 6greti, bireysel ve toplumsal olarak insanlarin 6zgir olmalarinin yolunun
siki bir ¢calismadan ve kaliteli Gretimden gectigini 6ngérmektedir (Uganakok,
2004: 3) Buna ragmen, Musliman toplumlarin neden bu ilkeleri i¢sellestire-
medikleri konusunda degisik yaklasimlar vardir. Kanaatimizce bu sebeplerin en
onemlilerinden biri, geleneksel Misliiman dislincesinin diinyayi algilama bigi-
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midir. Buradaki “Musliiman distncesi” kavramini bilingli olarak kullaniyorum.
Clinkii gercekte islamfi diisiincenin diinyaya ve is hayatina teorideki bakis agisi
ile Misliman halklarin bu teoriyi uygulamada sergileme bicimlerinin ayni ol-
madigi distincesindeyiz.

Mauslimanlar, diinyay gelip gecici ve degersiz bir deger olarak gordiikleri
icin onunla gerektiginden fazla ilgilenmeyi basitlik hatta bazen glinah olarak
gormuslerdir. Peki, buradaki “fazladan” ifadesinin sinirlarini belirleyen nedir?
Dahasi geleneksel Misliman dislincesine hakim olan dinyanin degersiz bir
dlem oldugu dislincesi ne derece gercegi yansitmaktadir? Bu ve benzeri soru-
lari cogalmak mimkiindiir; ancak burada lGizerinde 6nemle durulmasi gereken
husus, glinimiiz Mislimanlarinin ¢alismayi neden bir yasam bigimi haline ge-
tiremedikleri degil, islami diisiincenin is ahlakina dair genel ilkelerinin ne ol-
dugudur. Bu ahlaki ilke ve metotlarin genel olarak neler oldugunun bilinmesi
yararh olacaktr.

islami 6gretinin is ahlaki icin 6ngdrdiugi temel ahlaki ilkeler, gercekte onun
genel hayat icin 6ngordiigi ilklerden bagimsiz degildir. Dolayisiyla islami 6gre-
tinin toplumsal iliskiler icin tavsiye ettigi, -fikih ilminde farz ve vacip olarak kav-
ramlastirilan- Kur’an’in tiim emir ve yasaklarini is ahlaki icin de kabul etmemiz
muamkandar. Ayni sekilde Hz. Muhammed’in adab-1 muaseret kapsaminda de-
gerlendirilen kardeslik, codmertlik, isar, yardimlasma gibi davranislari da islami
Ogretinin is ahlakina iliskin ¢dziimlerinden sayabiliriz. Yine daha 6nceden de
bahsi gectigi gibi insanin dogustan getirdigi ve tiim insanlarda ortak bir deger
olarak mevcut olan is ahlakina iliskin ahlaki ilkeleri, islami is ahlakinin dngor-
digi ¢ozimlerden saymamiz mimkindir (Zaim, 2013: 186; bkz. Capcioglu,
2013: 407-8).

islami 6gretiye gore insan, varliginda tanrisal bir nefes tasiyan? cok degerli?
bir canlidir. insanin bu kadar degerli olmasinin nedeni, ona bahsedilen akil* ve
Ozglr iradesiyle yeryuziini sekillendirme® giiciine sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Bununla beraber insan, bencil ve cahil bir yaratilisa sahip oldu-
gundan dolayi aciz bir canlidir. Onun bu acziyeti nedeniyle kendisine verilen
nimetleri kaybetmesi ve kétii durumlara diismesi icten bile degildir. insandaki
ahlaki zafiyetin en énemli nedeni, nefsani isteklerdir. islami &gretinin ¢izmis
oldugu sinirlar, insanin arzu ve istekleri giderecek kadar genistir. insanin yarat-
lisindan kaynaklanan nefsani isteklere yonelik egitsel sinirlari sirf inat ve isyan
duygulari nedeniyle asmak isteyenler, basta kendilerine zarar vermektedir.t
Dolayisiyla mesru olmayan duygularin akil, kalp ve vicdan araciligiyla kontrol
altina alinmamasi durumunda insan, varligin en Ust derecesinden en disik se-
viyesine dismektedir (Cagrici, 2013: 31, 32).

insanin sahip oldugu 6zgiir irade, gercekte ona ¢ok biiyiik bir deger verdigi
gibi ayni zamanda buyuk bir sorumlulukta yiklemektedir.” Bu sorumlulugun ilk
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asamasi, ¢alismak® ve kendi kaderini cizmek® gorevi iken, ikinci asamasi ise bu
gorevi yerine getirirken kendine ve baskalarina zarar verecek uygulamalardan
uzak durmaktir.’® Ancak bu sekilde ulasilan basarilarin bir degeri ve miikafat
vardir. Dolayisiyla islami 6gretiye gére birey, sadece kendisinden degil basin-
da bulundugu sistemden de sorumludur (Altintas, 1996: 62). islami &gretinin
calismak ve sorumlulukla ilgili bu temel yaklasimi, pratikte saglikh bir toplum
diizeninin tesekkiiliiyle kendini gosterir. Bu ilkenin islam peygamberinin dilin-
deki ifadesi: “Her biriniz gobansiniz ve her biriniz basinda bulunduklarinizdan
sorumlusunuz” (Buhari, Zekat 16; Mislim, Zekat 91) seklindedir. islami ahlak
ilkelerinin tamami, her ne kadar bireyi muhatap alsa da gercekte, toplumun
1slahini amaglamaktadir. Clinki bireyleri ahlakli olmayan bir toplumun ¢ok fazla
varligini stirdlirmesi diisintlemez.

islami dgretinin ekonomik iliskilerdeki temel yaklasimi, sorunlarin ahlak
ilkeleri araciligiyla ¢ozimlenmesi yoninde iken; ahlaki ilklerin yeterli kalmadigi
durumlarda hukuka miracaat edilmesi yoniindedir (Ayengin, 2003: 658,659).
Yani islami 6gretinin is ahlaki konusunda tipki koruyucu hekimlik gibi calistigini
disinebiliriz. Hastalik henliz ortaya cikmadan 6nce gerekli tedbirleri almayi
ongoren koruyucu hekimligin, hastanelere olan ihtiyaci kaldirmadig gibi, is-
[am1 6gretinin is hayatina yonelik ilklerinin ahlaki olmasi da mahkemelere olan
ihtiyaci kaldirmamaktadir. is hayatiyla ilgili diizenlemeleri &ncelikle ahlaki ilke-
lere baglayan islami dgreti, olasi sorunlari en aza indirmek icin erdemli insan
kavramina vurgu yapar. Erdemli insan, isletmelere yalnizca kazang degil, ayni
zamanda bereket katar (Zaim, 2013: 195). Nitekim is hayati sadece kazang de-
gil, kazancin yeniden degerlendirilmesini de iceren bir slrectir.

islami &gretinin is ahlakina iliskin 6neri ve ¢éziimlerini birbirinden bagim-
siz basliklar altinda islenmesi ¢alismanin sinirlarini asacagindan dolayi kavram-
lasmis ilkelerini vermek daha uygun olacaktr. islam bilginleri, ayet ve hadisler
araciligiyla bahsi gecen bu ilkelerin degisik yonleriyle ilgili ciltler dolusu eserler
kaleme almislardir. Ancak biz burada yalnizca islami dgretinin is ahlakiyla ilgili
baslica ilkelerini hatirlatmakla yetinecegiz.

Saglikli isleyen bir sistem kurmanin yolu, bireysel olarak dogruluk ve gi-
vene dayaliyken, toplumsal olarak sevgi ve saygidan gecer. Dolayisiyla ayet ve
hadislerde 6zellikle is hayatinda dogruluk, itimat,*? sevgi'® ve saygi'* en fazla
tekrar edilen ahlaki ilkelerdendir. Ayni sekilde toplumun saglam adimlarla ge-
lecege tasinmasinda iyilik Gzerine yardimlasma,*> tevazu,'® digerkamlik?’ gibi
temelde insan iliskilerini gliclendirmeye yonelik sayisiz ahlaki ilke bulunmak-
tadir.

islami 6gretinin genel ahlaka dair tavsiyelerini calisma hayatiyla da iliski-
lendirmek mimkinddir. Ancak daha 6zel olmasi agisindan is ahlakiyla ilgili ya-
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pilmasi tavsiye edilen ve sakinilmasi istenen durumlari su sekilde 6zetlemek
mimkiindir: islAm, metodik olarak is hayatinda éncelikle kazancin mesru yol-
lardan temin edilmesini ister®® ve haksiz kazangtan insanlari sakindirir. Bu kap-
samda olcude adaletli olmayi,’®* emanete ve s6ze? riayet etmeyi, kanaatkarli-
g1%1 ve insanlarin haklarini gézetmeyi emrederken; risveti,? israfi,? faizciligi*
ve hirsizligl yasaklar.

Son tahlilde hem genel is ahlakinin hem de islamf is ahlakinin meslege ve
meslektasa, topluma ve misteriye, son olarak da mala ve hizmete yonelik (g
temel alanindan bahsetmek miimkiindir. Buna gore isci, isinin hakkini vererek
isveren ise calisaninin hakkini vererek meslektaslarina karsi gliven asilamalidir.
Ayni sekilde meslek erbabi, musteriyi somiriilecek bir deger olarak degil, ihti-
yacini gidermeye c¢alisan biri olarak gérmelidir. Yine verilen hizmetin ve ureti-
len malin kalitesi ile maddi ve manevi degerlere zarar vermemesi, is ahlakinin
gereklerindendir. is ahlakinin bu g ilkesine aykiri tutum ve davranislarin etik
oldugundan bahsetmek mimkin degildir (Karagil, 2012: 8).

Calisma hayatinda gevseklik (tembellik-pasif direnis-isten kaytarma), al-
datma (yalan- ihalelere fesat karistirma -hileli satig) ve haksiz kazang (yolsuz-
luk-risvet-vergi kagirma) gibi metodik zararlarin yani sira uyusturucu, kumar
(belli bir 6deme yapma karsiliginda ekonomik kazang vaat eden her tirli sansa
dayali oyun ve cekilisler) ve fuhus (muzir nesriyat, kadin ve ¢ocuk ticareti) gibi
aile yapisi yikmasi nedeniyle toplumun temellerini tehdit eden koti aliskanlik-
larin ticaretini yapmanin akil ve vicdanla anlasilir higbir yani yoktur. Zaten bahsi
gecen bu kot tutum ve fiiller, topluma verdikleri zarar nedeniyle tim diinyada
genel ahlaka aykiri kabul edilerek yasa tarafindan ya yasaklanmis, ya da en aza
indirgenecek diizenlemelere konu olmustur (Karagdl, 2012: 9).

C. Is Ahlaki ve Inang Egitimi

Hic stiphesiz islam dini, calisma ahlakinin nemini vurgulayan dinlerin basinda
gelmektedir Dahasi kanaatimize gore insanlik, her ne kadar kurumsallagsmasi
halen tamamlayamamis olsa da is ahlaki felsefesini, islAm medeniyetine borg-
ludur. Nitekim islamf diisiincenin temel dayanagi olan Kur’an’da, asirlar énce-
sinden galismak ile ilgili tavsiyelerinin tamaminin giinimuizdeki bir¢ok teoris-
yen tarafindan tekrar edildigine tanik olmaktayiz. Nitekim giiniimizde yapilan
bircok arastirma, islami 6gretinin egemen oldugu egitim programlarindan ye-
tisen bireylerin tutum ve davranislarinda iyi yonde degismeler olduguna iliskin
bulgularla sonuglanmistir. Bu bulgular, genel olarak islamf égretinin asrimizda
genel kabul géren homo economicustan farkli ve daha iyi bir insan modeline
sahip oldugu yéniindedir (Eren, 2013: 381). islami 6gretinin ahlak almayisinda
meydan getirdigi temel zihniyet degisimi, kisisel irade egitimini esas almasidir
(Cagrici, 2013: 25).
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Modern Bati'nin ekonomik ruhu oldugu savunulan Protestan ahlakinin
bircok temel ilkesi, adeta Kur’an ayetlerinin tefsiri niteligindedir. Ornegin; is-
[ami 6gretide insanin yerylziinde halife olarak yaratildigi®® gercegi, Protestan
ahlakinda insanin varlik sebebinin ¢alismak olmasi seklinde kendini gosterir.
Ayni sekilde islami dgretinin insanliga kazandirdigi dini bir anlayis olan ¢alisma-
nin ibadet sayilmasi, birebir Protestan ahlaki tarafindan taklit edilmistir. Yine
Kur’an’da israrla malin toplumun tim kesimleriyle paylasiimasi,?® infak uygu-
lamalarinin temel ibadetlerden sayilmasi?’ ve iman etmenin bir geregi olarak
gorilmesi, Protestan ahlaki icin de vazgecilmez temel ilkelerdendir.

islami ve Protestan calisma ahlaklarinin temel unsurlarindan olan bireyin
kendini ise adamasi, ahlaki olmayan servet kazanimlarindan kaginma, isbirligi
ve rekabet gibi kavramlarin benzerligi dikkat c¢ekicidir. Protestan ¢alisma ahla-
kinin halkinin cogunlugu Musliman olan Tiirkiye’de ne derece etkin oldugunu
arastiran bir arastirmaya gére?® Misliiman yéneticilerin Protestan olan ingiliz
meslektaslarina oranla “para ve zaman tasarrufu”, “siki calisma ve basari ilis-
kisi”, “icsel kontrol odag1” ve “sonug odakli ¢calisma” alanlarinda daha ylksek
puanlar alirken; “bos vakte iliskin tutum” boyutunda geri kaldiklari gézlenmis-
tir. Zikredilen bu arastirma, Protestan ¢alisma ahlakinin iddia edildigi gibi sade-
ce Protestan anlayisa sahip toplumlardan kaynaklanmadigina isaret etmekte-
dir (Uganok, 2004: 2, 3). Yine Arap Ulkelerinde yapilan bir arastirmaya® gore,
is ahlakinin dinden uzak olarak algilanmasi ve uygulanmasi, ¢alisanlarin is do-
yumlari Gizerinde olumsuz etkiye neden olmaktadir (Gok, 2008: 12).

is ahlakinin yerlesmesinde, ¢alisma isteginin tesvikinde ve kaliteli Giretimin
saglanmasinda c¢alisma hayatina buyik katkilari olan Protestanlik, 6nceleri ka-
pitalizmin ortaya ¢ikmasi icin zorunlu bir ruh iken daha sonralari kapitalizmin
elinde sekillenerek evirilmistir (Torun, 2002: 95). Protestanligin zaman igerisin-
de ekonominin carklarindan biri haline donlismesi, onun is diinyasinda basari
kistasi olarak niyeti degil, sonucu 6ncelemesi (Uganok, 2004: 3) nedeniyledir.
Sinirsiz faiz de dahil tiim ekonomik argiimanlari kar amaciyla mesru goren bir
anlayis, baska tirli nasil mazur goérilebilir!? Bundan dolayi olsa gerek glini-
mizde kapitalizm, cogu zaman talan, vurgun, hilekarlik ve sémiri sistemi sek-
linde algilanmaktadir (Torun, 2002: 89).

Gergek su ki, Weber’in kapitalizmle ilgili olarak teorideki pozitif dngori-
leri, en azindan glinimuzdeki uygulanan kapitalizm igin sdyleyecek olursak,
Utopyadan oteye gecememistir. Clinkli mevcut kapitalizm uygulamalari, sade-
ce blylk sirketlerin gliciini artiran ve insanligi onlarin ¢izdigi sinirlar igerisin-
de yasamaya zorlayan kolelere dontstirmustir. Kiltirel zenginligin ortadan
kalktigi; kisisel, toplumsal ve siyasal hedeflerin standartlastigi ve insanhgin belli
hedefler dogrultusunda guduldigi bir medeniyetin ne 6lciide ahlaki oldugu
tartisilmahdir. Tim bu olumsuzluklara ragmen Weber’in gecerli sayilabilecek
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Olclide ilmi gelismeyi sadece Bati medeniyetinin gerceklestirebildigi ve diger
medeniyetlerin kazanimlarini, basta matematiksel ve deneysel kesinlikten uzak
olmak Uzere, farkl acilardan yetersiz goren yaklasimlari (Weber, 1999: 13-16),
onun tarafsiz bir bakis acisiyla is ahlaki kavramini degerlendirdigine iliskin bir-
takim c¢ekinceler dogmasina neden olmaktadir.

is hayatinin saglikl bir sekilde devami icin taraflar arasinda etkin bir etki-
lesim, gliven, birliktelik, denetim, is barisi, diristlik, saygi ve esitlik gibi kav-
ramlarin ne ifade ettiginin bilinmesi ve uygulanmasi gerekir. Bu kavramlar ayni
zamanda is etiginin evrensel niteligini olusturmaktadir (Gék, 2008: 10, 11). Ni-
tekim en son aciklanan yillik is ahlaki raporlarinin tespitlerine gore, calisma
hayatinda diinyada en ¢ok deger verilen ahlaki ilkelerin basinda; diristlik,
adalet, sorumluluk, akh kullanma, cesaret, merhamet, comertlik, tevazu, dint
inang ve gevre bilinci gelmektedir (Torlak, vd. 2013 iGIAD is Ahlaki Raporu).

Felsefi diisiincenin ahlak anlayisinda oldugu gibi (Tillich, 2006: 62) islami
Ogretinin merkezinde de egitim vardir. Misliman geleneginde ahlak egitimin-
de en 6nemli kural, tedriciliktir. Tedricilik metodu araciligiyla birey, ahlaki ilke-
leri anlayarak ve uygulayarak sindirerek i¢sellestir (Adi, 2013: 56, 72). Ahlaki
ilkelerin egitimle kisiye kazandirilmasinda bir diger énemli ilke ise tekrardir.
Tekrarlama yontemi de tedricilik metodu gibi ahlaki ilkelerin benimsenmesin-
de ve igsellestiriimesinde son derece yararhdir (Adi, 2013: 58). Kanaatimizce
gerek tedricilik ve gerekse tekrar metodunun ahlaki egitimde bu denli dnemli
bir yer isgal etmesinin nedeni, insan dogasinin unutkanhk ve aliskanhga ¢ok
acik olmasindandir. Bundan dolayi olsa gerek, Kur’an’da basta is ahlaki olmak
lizere ahlaki ilkelere yonelik emirler israrla tekrar edilir. is ahlakina iliskin ahlaki
ilkelerin ¢ok tekrar edilmesinin nedeni, kanaatimizce is ahlakinin kamusal nite-
liginden kaynaklanmaktadir.

is ahlakina yonelik ahlaki ilkelerin bireye kazandiriimasinda teoriden daha
cok pratik 6n plandadir. Bundan dolayi bireyin kigtkligliinden baslayarak is
ahlaki ilkelerini, 6nce kendi ailesi basta olmak Uzere, ¢evresinde uygulaniyor
olarak gérmesi gerekir. Sonraki slirecte bu ilkelerin neden uygulaniyor oldugu-
nu ¢ocugun kendisinin arastirmasi veya sevdikleri tarafindan kendisine hatirla-
tilmasi gerekir. Bireyin kisiliginin olustugu ve perginlestigi cocukluk dénemini
takiben gelen genclik stirecinde ise artik bireyden 6teden beri etrafinda tanik
oldugu ve séziinii isittigi ahlaki ilkelere uymasi beklenir. Gériilecegi gibi, islami
egitimin bireysel ahlak gelisimine iliskin metodu; dnce ¢evresel uygulama, son-
ra teorik bilgilendirme ve nihayet bireysel uygulama seklindedir. Ahlakfilkelerin
kiiclik yasta, tedricilik ve tekrar esasina baglh olarak bireylere kazandiriimasi,
zamanla bu ilkelerin bir aliskanlik haline gelerek taklit edilmesine, sonrasinda
ise benimsenerek bir huy haline gelmesine neden olur (Yavuz, 1987:145-152).
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Sonuc¢

Ahlaki degerlerin birey ve toplum yasamindaki degeri hakkinda yapilan sayisiz
arastirmaninda isaret ettigi gibi, ahlaktan yoksun veya stirdirebilir bir ahlak an-
layisindan yoksun kilttrlerin varliklarini ok fazla stirdirmeleri olanaksizdir. Bu
baglamda islami 6gretinin is ahlakiyla ilgili yaklasimlarinin da insanhgin hizme-
tine sunulmasi gerekir. Clinkii islAm’in is ahlaki ve egitim metotlarina yonelik
yaklasimlar, insan dogasina uygun ve surdirilebilir bir nitelik arz etmektedir.
insanligin giinimiizde ulasmis oldugu degerler acisindan islami dgretinin ah-
1aki ilkelerinin dikkate alinmamasi veya birtakim ekonomik, siyasal ve dinsel
cekinceler nedeniyle dislanmasi, hatta engellenmesi diye bir gerekceden bah-
sedilemez. Boylesi bir tutum sadece Misliiman toplumlarin degil, ayni zaman-
da tiim insanligin zararina bir gelismedir.

Fen bilimlerinde tanik oldugumuz teknolojik ve ekonomik bircok gelis-
meye ragmen Ozellikle ahlak alani olmak Uzere sosyal bilimlerde halen ciddi
sorunlarla ylizlesmek mecburiyetinde kalmaktayiz. Toplumlarin varliklarini str-
diirmeleri ve gelecege umutla bakmalarinin dnemli sartlarindan olan ahlaki il-
kelerin, 6zellikle de is ahlaki ilkelerinin neler oldugu konusunda ciddi bir sorun
yokken, bu ilkelerin yasanmasinda ciddi sorunlar bulunmaktadir. Bu sorunlarin
temelinde ise insan faktori gelmektedir.

insan, dogustan kot nitelikleri olan ve tiimiiyle cevrenin beklentileri dog-
rultusunda degistirilmesi gereken bir canli degildir. insan, dogustan getirdigi
noksanliklarin giderilmesi ve isteklerinin yok edilmeyip i1slah edilmesi gereken
bir canlidir. Buna gore insani oldugu gibi kabul eden ve kendisiyle yabancilas-
madan gevresiyle uyumunda ona yardimci olan islami 6gretinin egitim ve ahlak
anlayislarinin insanhgin ortak degerleri arasina sayillmasi gerekir.

islami egitim sisteminin temeli, bireyin cocukluktan baslayarak cevresinde
taklit edebilecegi bir ortam olusturularak tedricilik ve tekrar yontemiyle ah-
laki 6gretilerin kazandirilmasina dayalidir. Ahlak, kanun zoruyla 6gretilebilecek
bir yeti olmayip kisisel irade egitimiyle ilgili oldugu icin modern diinyanin polis
devlet anlayisiyla topluma kazandirilmasi beklenemez. Dolayisiyla ahlaki ilke-
lerin insanliga kazandirilmasi gorevi dinlere birakilmalidir. Kékeninde insana,
evrene ve Tanri'ya yer verilmeyen bir ahlaki egitim verilemeyeceginin en agik
kaniti, asrimizda yasanan sinirsiz bencilligin her gecen gilin daha da yayginlasi-
yor olmasidir.

Etkin ve huzurlu bir yasamin 6én kosullarindan olan calisma ahlaki, islami
ahlak anlayisinda ¢ok miistesna yeri olan bir ahlak cesididir. Ciinkii islami 6g-
retiye gore calismak, insanin varlik nedeni oldugu icin birey, kendisini ancak
bu sekilde gerceklestirebilir. Buna gore calismak, islami 6gretinin iman, iba-
det ve ahlak olarak siniflandirilan Gg temel ilkesiyle de yakindan bagi olan bir
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kavramdir. Calismayan veya olmasi gerektigi gibi calismayan, dahasi hile yapan
ve basta kendisi olmak lizere topluma zarari dokunan insanlarin iman, ibadet
ve ahlak agisindan durumlari tartismali bir hal alir. islami 6gretinin calismayi
ibadet sayip imanin bir gostergesi olarak kabul etmesi, onun ahlaktan ne anla-
digina iliskin en acik delildir. Buna gore ¢alismayan ve maddi-manevi herhangi
bir deger Uretimine katkida bulunmayan bireyler; sadece toplumsal bir kayip
degil, ayni zamanda dinsel olarak da glinahkar bir dindar olarak gorilebilir.

Notlar
(*)  yrd. Dog. Dr,, Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi

(**) Bu makale, Urdiin, Amman / 26 —27 Ekim 2014, Petra Universitesi, 4. Arap Tiirk Sosyal
Bilimler Kongresi (ATCOSS), Egitim, Ekonomi ve Kalkinma” programinda “is Ahlakinin Ka-
zandirilmasinda islami Egitimin Rol(i”, adli galismanin gelistirilmis halidir.

1 Kalvinizm, Protestan mezhepler arasinda en yaygin olan tarikat olup Protestanligin temel-
dogmasini olugturur. Protestanlik, Kalvinizm ve Piritanizm terimleri cogunlukla birbirleri-
nin yerine kullaniimaktadir (Torun, 2002: 90, 91).
“Ben onu yaratip i¢ine ruhumdan Gfledigim zaman..." Hicr, 15/29.
“Stiphesiz biz, insanoglunu serefli kildik.” isra, 17/70.

4 “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak temiz akil sahibi olanlar anlar” Zimer,
39/9.
“Allah, sizi yerytiziinde halife kilmigtir...” Fatir, 35/39.
“Nefse ve onu dizgilin bigimde sekillendirip ona kotuliik ve takva ilham edene andolsun
ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.” Sems, 91/7-9.
“Herkesin kazandig iyilik kendine, isledigi fenalik yine kendinedir.” Bakara, 2/286.
“Gergek su ki insan icin kendi galismasindan baskasi yoktur.” Necm, 53/39.
“Stiphesiz Allah, kendi iglerinde olani degistirip bozuncaya kadar, hig bir toplumun diize-
nini bozmaz.” Rad, 13/11.

10

“Her Mislimanin sadaka vermesi gerekir. Buna imkani yoksa kendisi ve baskalari igin
eliyle, ¢alisir. Buna imkani yoksa sikismis bir ihtiyag sahibine yardim eder. Buna imkani
yoksa iyiligi emreder. Buna da imkani yoksa kendini baskasina kotilik yapmaktan uzak
tutar. Clinkl bu da bir sadakadir.” Buhari, Zekat 30, Edeb 33; Mislim, Zekat 55.

11 “Emrolundugun gibi dost dogru ol!” Hud, 11/112.

12 “Musliiman, diger Mislimanlarin elinden ve dilinden zarar gérmedikleri kimsedir.”

Buhari, iman 4; Mislim, iman 64.

13 “Muslumanlar ancak kardestir.” Hucurat, 49/10.

“Sizden biri, kendi igin sevdigini kardesi icin de sevmedikge gercek imana eremez.” Buhari,
iman 6; Mislim, iman 71.

14 “Hem iyilik de bir degildir, kotuluk de. Kotuligu en glizel bir sekilde sav. O zaman seninle

kendi arasinda bir diismanlik olan kisinin, sanki samimi bir dost gibi oldugunu gorirsin.”
Fussilet, 41/34.

“Musliiman, Mislimanin kardesidir. Kim bir din kardesinin ihtiyacini giderirse, Allah da
onun bir ihtiyacini giderir” Buhari, Mezalim 3, ikrah 7; Miislim, Zikr 38, Birr 58.
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15 “lyilik ve takva Uzerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik izerinde yardimlasmayin.
Allah’tan sakinin!” Maide, 5/2.

16 “Yeryiziinde kibir ve azametle yirime! Clinki sen asla yeri yaramazsin ve boyca da dag-
lara erisemezsin.” isra, 17/37.

17 “Kendilerinin ihtiyaclari olsa dahi, onlari 6z canlarina tercih ederler. Kim nefsinin cimrili-
ginden korunursa, iste onlar umduklarina erenlerdir” Hasr, 59/9.

18 “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin. Ancak kendi rizanizla yaptigi-
niz ticaretle yemeniz helaldir” Nisa, 4/29.

19 “Olgtiigiiniiz zaman tam 6lgiin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha hayirlidir ve sonug
itibariyle de daha giizeldir” isra, 17/35; 11/85; 55/7-9;83/1-3.

“Soylediginiz zaman da, yakininiz da olsa adil olun ve Allah’a verdiginiz s6zu tutun...”
Endm, 6/152.

“Bir de Allah’in baziniza, digerinden fazla verdigi seyleri temenni etmeyin...” Nis3, 4/32.

20

21
22 “insanlarin mallarindan bir kismini bile bile glnah ile yemek igin, o mallari hdkimlere
risvet olarak vermeyin.” Bakara, 2/188.

23 “ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tu-
tarlar” Furkan, 25/67; 6/141; 7/31; 17/29.

“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa
eresiniz.” Al-i imran, 3/130; 2/275.

25 “Allah, sizi yeryuzinde halife kilmistir...” Fatir, 35/39.

26 «g mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet haline gelmesin...” Hasr,
59/7.

27 “Ey iman edenler! Kendisinde artik alig-veris, dostluk ve kayirma bulunmayan giin gelme-
den 6nce, size verdigimiz riziktan insanlar i¢in harcayin...” Bakara, 2/254.

28 Arslan, M. (2001), The Work Ethic Values of Protestant British. Catholic Irish and Muslim
Turkish Managers, Journal of Business Ethics; 31 (4), 88.321-339.

29 Sidani, Yusuf Munir and William L. Gardner (2000), “Work Values Among Lebanese Wor-
kers”, The Journal of Social Psychology, Volume 140, Number 5, pp.597-607.

24

Kaynaklar

Adi, Yahya. (2013). Tehzibu’l-Ahlak. (Cev. Harun Kuslu). istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig.

Akyiiz, Niyazi ve Thsan Capcioglu (2013), “Sistematik Din Sosyolojisi: Max Weber”, ss. 89-95,
Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, 5. Baski, Ankara: Grafiker Yayinlari.

Altintas, Hayrani. (1996). isldm Ahldki, Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari.

Aricioglu, M. Atilla. Weber ve Diisiince Diinyasi: Biirokrasi ve Otorite. (http://www.liberte-
download.com/Ornek/Burokrasi_ve_Otorite.pdf)

Arslan, Mahmut (2001). /s ve Meslek Ahlaki, Ankara: Nobel Yayin Dagrtim.

Ayengin, Tevhit. (2003). [sldm’da Iktisadi Hayatin Ahldki Boyutu. islami Arastirmalar Dergisi,
Cilt 16, Sayi 4, ss. 648-659.

el-Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail, (1400). el-Cdmiu’s Sahih. (Thk. Muhibbuddin
el-Hatib-Muhammed Fudd Abdulbaki). Kahire: Matbaatu’s-Selefiyye.

Capcioglu, ihsan (2013). “is”, islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlari S6zliigi, c. 1, ss. 407-408, M.
Selguk, H. Albayrak vdg. (ed.), Ankara: Ankara Universitesi Yayinevi.



is Ahlakinda islam inancinin Rolii 99

Cagrici, Mustafa, (2013). isldm Diisiincesinde Ahlék, istanbul: Dem Yayinlari.

Eren, ismail. (2013). isldm’in Ekonomik Yapisinda insan Modeli: Homo Economicus ile Karsilas-
tirmali Bir Calisma. Siilleyman Demirel Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, Cilt
18, Sayi 1, ss.367-384.

Gok, Sibel. Is Etigi ile is Ahlaki Arasindaki iliski ve Calisma Yasaminda Is Etigini Etkileyen Faktér-
ler. Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, Cilt 5, sayr 1, 2008, ss. 1-19.

Karagiil, Mehmet. (2012). Ahilik ve Sosyal Sermaye Baglaminda s Ahlaki ve Uretim lliskisi.
Akademik Bakis Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, Say1 32.

Kurtulus, Berrak. (2005). is Ahlaki: Gegmiste ve Giiniimiizde. Sosyal Siyaset Konferanslari Der-
gisi, Say1 50.

Mislim, Eb0’l Hlseyin b. Haccac (1426). Sahihu Muslim. (Thk. Muhammed Fariyabi). Riyad:
Dar Tayyibe.

Tillich, Paul. (2006). Ahlak ve Otesi. (Cev. Aliye Cinar). Ankara: Elis.

Torun, ishak. (2002). Kapitalizmin Zorunlu Sarti: Protestan Ahldk. Cumhuriyet Universitesi. ikti-
sadi ve idari Bilimler Dergisi, Cilt 3, Sayi 2, 55.89-98.

Uganok, Basak. (2004). Calisma Ahlakinin Kontrol Odadi, Dindarlik ve Demografik Degiskenler-
le iliskisi. M.U. Orgiitsel Davranig Anabilim Dali Biilteni. (9), ss.3-18.

Torlak, Omer, Ozdemir Suayip, Erdemir Erkan, (2013). is Ahlaki Raporu. IGIAD.

Weber, Max. (1999). Protestan Ahldk ve Kapitalizmin Ruhu. (Cev. Zeynep Girata).

Ankara: Ayrag Yayinevi.

-, (1993). Sosyoloji Yazilari. (Cev. Taha Parla). istanbul: Hiirriyet VakfYy.

Yavuz, Kerim. (1987). Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi. Ankara: Diyanet isleri Bas-
kanhgi Yayinlari.

Zaim, Halil. (2013). is Hayatinda Erdemli insanin Yetkinlikleri ile Performans Arasindaki fliski.
istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimleri Dergisi. Yil 12, Sayi 23. s5.181-196.






Murat KAYA ©)

KEMIYET VE KEYFIYET IiTIBARIYLE
MUTESABIH BiR IFADE OLARAK KURAN’DA
“NEFH-i SUR”

6z

Kur’an-1 Kerim’in pek cok yerinde kiyamet koparken ve insanlar yeniden dirilti-
lirken “sGra Gfleneceginden” bahsedilmektedir. Bu ifadenin hakiki manada bir
Gfleme mi yoksa mecazi manalari olan bir tabir mi oldugu hususu tartisiimistir.
Ayni sekilde sOra kag¢ defa Uflenecegi de ihtilaf konusu olmustur. Sra kimin
Ufleyecegi, o esnada umimf 6limden istisna edilecek kisilerin kimler oldugu
ve arada gececek zaman konulari da agik¢a haber verilmemistir. Bu makalede
mifessirlerin bu hususlardaki goris ve tercihleri arastirilarak bir neticeye varil-
maya calisiimistir.

anahtar kelimeler

Kur’an, Sar, Nefh, Kiyamet, Ba’s.

abstract

As of Quantity and Quality Blowing the Trumpet as a Mutashabih Statement
in the Qur’an

In many parts of the Qur’an, during the crack of doom and the resurrection
of people the blowing the trumpet has been mentioned. Whether the true
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meaning of the expression is the genuine meaning of blowing or metaphorical
sense of the term has been discussed. Likewise how many times the blowing
the trumpet will take place also has been a subject of conflict. At the same
time, issues like, who will blow the trumpet, who will be exempted from public
deaths and the meanwhile the passing time have been not explained clearly.
In this article we investigated the view and preferences of the commentators
about this subject and tried to reach a conclusion.

keywords
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A. GIRIS

Kur’an’daki bazi ifadeler muhkem, bazilari da mitesabihtir.! Kur’an’in mitesa-
bih ifadelerinden biri de kiyametin kopmasi ve insanlarin yeniden diriltilmesiy-
le alakali olarak sik¢a kullanilan “Nefh-i SGr” tabiridir. SGr, var olmasi itibariyle
muhkem olmakla birlikte nasil ve ne kadar olacagi, kimin tfleyecegi, kimlere
tesir etmeyecegi ve arada ne kadar zaman gececegi gibi konular agisindan
mitesabihtir. Bu makalede “Nefh-i SGr” meselesini derinlemesine inceleye-
rek alimlerimizin bu hususlardaki gorislerinin ne oldugunu ortaya koymaya ve

kendimiz de buradan bir sonuca varmaya gayret edecegiz.

1. Kavramlar

Konumuzla ilgili bilinmesi gereken mihim istilahlarin basinda muhkem, miite-
sabih, nefh ve s(r kavramlari yer almaktadir:

a) Muhkem: Lugatte “saglam kilinmis, dis tesirlere ve bozulmalara karsi
korunmus” gibi manalara gelir. ilk miifessirlerden Miicahid (v. 104), “Haram,
helal ve bunun disindaki diger konulardan igcinde ne varsa saglam kilinmis olan
dyetler” diye tarif eder.? Dil alimlerimizden Ferra (v. 207), “Helal ve harami be-
yan edip neshedilmeyen ayet”3, Ragib el-Isfahani (v. 502) ise, “lafiz ve mana
yoniyle kendisine stiphe ariz olmayan sey” diye tarif etmistir.* Tefsir ve hadis
ilimlerindeki 1stilaht manasi hakkinda farkl gorisler bulunmakla birlikte genel
kabule gore “anlam yoniinden baska bir ihtimal tasimayan agik manali ayet ve
hadisleri” ifade etmektedir.®

b) Miitesdbih: “Tesdbih” masdarindan tlremis olup, “benzesen, ayirt
edilmesi zor olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir. Miicahid, miitesabi-
hi, “birbirini tasdik eden” diye agiklamistir.® Ferrd, mutesabihten kastedilenin
hurGf-u mukattaa oldugunu ve bunlarin cimmel hesabiyla bu tmmetin 6m-
rind bulmaya calisan yahudilere karisik geldigini séylemistir.” Ma’mer b. M-
sennd (v. 209), “birbirine benzeyen ayetler” diye aciklarken,® Ragib el-Isfahant,
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“lafiz veya mana yoniyle baskasina benzedigi icin tefsiri miskil olan sey” diye
tarif etmis ve kiyamet glinlyle ilgili tavsiflerin manasi miitesabih ifadelere dahil
oldugunu soylemistir.® Istilah olarak miitesabih, mana yonunden birden fazla
ihtimal tasimasi sebebiyle anlasiimasinda gliclik bulunan lafiz veya sozii ifade
eder. Mitesabih ayette yer alan bir lafiz, konumuna gore baska ayetlerde farkli
manalara gelebilir, ancak her birinin kastedilebilir olmasi agisindan anlamlar
birbirine benzer, bundan dolayi hangi mananin kastedildigi agik¢a bilinemez.%°

c) Sembolik Din Dili: Sembol, iki yarim parcanin -gbsteren ve gosterile-
nin- bir araya getirilmesi anlamina gelir. Bir seyi diger formda tasavvur etme,
goriinmez olan seyi bir formda gérme isidir.'* Sembolik disiince bigimi, dilin
sinirlarinin tecriibenin nihai siniri olmadigi gergegine dayanir. Bir baska ifadeyle
lafzi dilin ulasamadigl ya da ifade etmekte yetersiz kaldigl hakikatler, sembolik
olarak anlasilabilir ve kavranabilir.? Siphesiz Kur’an’in dili metafiziksel bir dil
olmaktan ¢ok sembolik ve mecazi bir 6zellik tasir. Ama bu durum onun bitu-
niyle sembolik veya mecazi bir dil kullandigi anlamina gelmez.®® Bu sebeple
din dilinde asiri sembolizme kagma dogru degildir.1* Ancak sembolik dilin dinin
gerekli gordigl teslimiyet ve degerler konusunda ¢ok tesirli ve motive edici
bir glict vardir. Sembolik sdylemin sagladigi imkanlari gérmezden gelir ve ise
yaramaz diye atacak olursak tiim ibadetlerimiz ve Tanri’ya yonelislerimiz ici bos
hale gelir. Tanri hakkindaki konusmada sembolik ile s6zIik anlamina dayal dil
arasinda bir denge olusturulmasi geregi ortaya ¢ikmaktadir. S6zlik anlamina
hi¢c dayanmayan bir dil bir gesit agnostisizme, hatta ateizme gétirebilir. Ote
yandan sembolik ve mecazi sdyleme hig¢ yer vermeyen, kati sozIik anlamina
dayali bir dil de kaba bir antropomorfizme yol agabilir. Analoji 6gretisi bu iki
asir kutup arasinda nispeten orta bir yol olarak gorinmektedir.'® Bir kelimenin
insan icin kullanildigindaki anlamiyla Tanri hakkinda kullanildigindaki anlami
arasinda bir analoji (benzesme) vardir.®

Kur’an’daki ifadelerin hangisinin sembolik, hangisinin lafzi olarak alinaca-
g1 husGisunda hep ihtilaf edilegelmistir. iste Nefh-i SGr meselesi de bunlardan
biridir.

d) Nefh: - kelimesi, “Bir seyin igcine hava tflemek” diye tarif edilmistir.?’
Bunun masdari olan “Nefha”, “kiyametin kopmasi, ayrica olilerin yeniden diril-
tilmesi icin s(ra yapilacak tfleyis” anlaminda Kur’an’da gegen bir kavramdir.®

e) Nefha-i Feza“: O korkmak, trkmek, dehsete diusmek demektir.’® Nef-
ha-i Feza’, slra ilk flrlllse verilen isimdir. Son derece siddetli sesiyle bitin
canhlari korkutup dehsete distirdigi ve 6ldirdigi icin bu isim verilmistir.?°

f) Nefha-i Sa‘k: 3, insanin ¢ok siddetli bir ses duyarak bayilmasi ve akli-
nin gitmesi demektir.2* Kur’an’da “6lmek” méanasina da kullanilmistir.?2 Bu 6liim
ya sesin siddetinden veya yanmadan dolayi olur.?® Nefha-i Sa‘k da sdra ilk Gfu-
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rilGse verilen bir isimdir. Daha evvel 6limi tatmayan bitln canlilar bu sir ile
Olecektir. Daha 6nce 6lmus olanlar ile Allah’in istisna ettigi ve kendilerine 6lim
yazmadigi canhlar bunu héaricindedir.?*

g) Nefha-i Kiydm: ¢\3, kalkmak demektir.? Nefha-i Kiyam, éliilerin yeniden
dirilecekleri zaman vuku bulan ikinci Gfleyise verilen isimdir.?® Bu sdr ile birlikte
yeniden dirilen 6liler ayaga kalkip bakinmaya baslarlar. Zemahseri ez-Ziimer
39/68’deki “kiydm”in, durmak, saskinliktan yerinde donup kalmak ménasina
da gelebilecegini ifade eder.?’

h) Sar: Ligatte “seslenmek, ses c¢ikarmak; egmek” manasindaki .°
kokinden tlreyen sdr “ses gikaran egri boynuz” demektir. Katade (v. 117),
Eb( Ubeyde (v. 209) ve bazi dilcilere gére sr, “sekil” anlamina gelen “3)s:
sGret”in ¢oguludur ve onlarin igine ruhlar iflenecektir.® ibn Kuteybe (v. 276)
bu manayi naklettikten sonra bazilarina gére de Yemen ehlinden bir kavmin
IGgatinde “boynuz” manasina geldigini soyler ve bir siirle istishad eder. Sonra
da Rasalullah (s.a.v)’in; “Vazifeli melek Sir’u eline alms, lifleme emri gelir gel-
mez hemen liflemek lizere izin beklerken ben nasil seving duyar ve nimetlerden
zevk alabilirim!”* hadisi sebebiyle ikinci gorlstin, birinciye gore daha ¢ok ho-
suna gittigini ifade eder.?° Bu manayi destekleyen diger hadisinde Allah Ras(lu
(s.a.v); “Sdr bir boynuzdur, ona (iflenir” buyurmustur.3! Ragib el-Isfahani, Allah
Teald’'nin s(ru, sOretlerin ve ruhlarin cisimlerine geri ddonmesine sebep kildigi-
ni ifade ederek®? iki goriisii telif etmis gibi gériinmektedir. ibn Atiyye (v. 542),
ibnii’l-Cevzi (v. 597), Fahreddin er-Razi (v. 606) gibi miifessirler, bu goriisiin
cumhurun tercihi oldugunu sdylerler.3® Razi, ehl-i islam katinda Allah Teald’nin
boynuza benzer bir slir yarattiginda ve meleklerden birinin ona Ufleyeceginde
hi¢ siiphe olmadigini, ancak En’am Sdresi 73. ayette bahsedilen slrun, sGretin
¢ogulu olup olmadigl konusunda ihtilaf edildigini soyleyerek tartismaya farkl
bir boyut katar.3* Kurtubi (v. 671) sGrun “nurdan bir boynuz” oldugunu, israfil
(a.s)’in ona ufleyecegini soyler.®

SOr kelimesi on ayette, sozlik anlami “Gfirmek, Gflemek” olan nefh ko-
kiinden tureyen fiillerle kullanilmakta, bunlarin Gglinde goklerin ve yerin mev-
cut diizeninin bu Ufleyisle bozulacagi®®, digerlerinde ise insanlarin kabirlerin-
den kalkip huzlr-i ildhiye cikacaklar®” ifade edilmektedir. Bir dyette s(r kelimesi
acikca ifade edildikten sonra “ona ikinci kez tiflenir” denilerek kendisine iki kez
isaret edilmistir.® Bir dyette® de “boru, borazan” manasindaki nakdar kelimesi,
“ses cikarmak” anlamina gelen nakr kékiinden tiiremis ”}/ﬁ” fiiliyle kullanila-
rak ikinci nefhaya, yani yeniden dirilis hadisesine temas edilmistir. Bunlarin ha-
ricinda baska ayetlerde de sdrun Uflenisine isaret edilmektedir.*’ SGr konusu
Ahmed b. Hanbel, Buhari, Mislim, Eb( Dav(d ve Tirmizi gibi muhaddislerin
rivayetlerinde de yer almistir.#?
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Tefsir alimleri genel olarak slr’un, “kendisine Gflenen boru gibi bir alet”
oldugunu kabul etmektedirler. Bu gorusii tercih etmelerindeki en biiylk sebep,
konuyla ilgili sahih haberlerdir.*? Kur’an-1 Kerim’de “sGra tGftirilme” ifadesinin
cokca tekrar edilmesi de mifessirlerin bu gorisi benimsemesini kolaylastir-
mistir. Bunlara ilaveten Razi, nassin zahirinin buna delalet ettigini ve bu manaya
engel olacak herhangi bir maninin olmadigini da soyler.*®

2. Diger Dinlerde Nefh-i Str

Diger dinlerde s(rdan agik¢a bahsedilmemekle birlikte onu andiran ifadeler yer
almaktadir. Dlinya hayatinin ebediligini kabul eden klasik Hindu kozmolojisine
gore evrenin tarihi, yaratilisla baslayip yok olusla sona eren devrelerin sonsuza
kadar birbirini takip etmesinden ibarettir. Her devrenin sonunda kainat ¢esit-
li felaketler neticesinde ¢ozillp bozulacak, ardindan yeni bir kdinat dogacak-
ar.*

Hinduizm’den etkilenen Budizm’de de zaman, birbiri ardinca gelip sonsuza
kadar devam eden ve kalpa adi verilen donemlere béliinmis olup her kalpa
kendi icinde ¢6ziilme, kaos, yeniden tesekkil ve varligini sirdiirme safhalarina
ayrilir.®

Yahudi inancinda ahiret hayatinin en mihim alametlerinden biri olan
hikiim gini 6ncesinde seller, zelzeleler, glinesin ve ayin kararmasi, yildizla-
rin dokilmesi gibi tabiatlistl olaylar, korkung degisiklikler vuku bulacak, her
yeri karanlik saracak, daha sonra 6liler dirilip hesaba cekilecek, kotiler cezaya
carptirilacak, iyiler de mikafatlandirilacaktir.*

Hristiyanlikta da diinya hayati sonludur. Savaslar, kitliklar, zelzeleler, fesa-
din ¢ogalmasi, yalanci peygamberlerin, mesih iddiasinda bulunanlarin ortaya
¢citkmasi gibi cesitli alametler bu sonun isaretleridir. Batlin bunlarin ardindan
glines kararacak, ay 1sigini vermeyecek, yildizlar gokten diisecek ve goklerin
kudretleri sarsilacaktir. Gokler buyik girultiyle zeval bulacak, maddi unsurlar
yanarak yok olacak, yer ve yerylziinde yapilmis her sey yanip tiikenecektir. O
glni ve saati sadece Allah bilmektedir. Ardindan insanlar dirilip mezarlarindan
cikacak, hesaba cekilecek, kotiler ebedi azaba dugar olacak, iyiler de ebedi
hayata kavusacaktir.*’

Cahiliye Araplari ise ahirete inanmadiklari igin, bu diinyanin yok olusuyla
ilgili bir distnceleri yoktu. Onlar sadece 6liip yok olacaklarini diistintiyorlar-
di.®®

B. KEYFIYET ITIBARIYLE NEFH-I SUR

Sdrun ve ona flemenin mana ve mahiyeti konusunda alimler farkli gorusler
ileri sirmustur. Buylk ¢cogunlugu olusturan gruba gore “sGr”, gercek anlam-
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da bir boynuz, boru veya borazan; “lflirme” ise ona Uflenince korkung, sarsici
ve kulaklari sagir edici bir ses cikarmasidir. Ancak Katdde’den nakledilen bir
gorise gore sar, “slret” kelimesinin ¢cogulu olup, Gfiirme de “can verme” de-
mektir. Bu durumda “nefh-i sGr” “ruhlarin bedenlere (sGretler) iade edilmesi”
anlamina gelir.*® Zemahseri (v. 538), Razi, Ebl Hayyan (v. 745) gibi mufessirler
“suver” kiraatinin bu manaya delalet ettigini soylerler ancak Razi diger mana-
nin daha evld oldugunu, Eb( Hayyan da nassin zahirinden hakiki manada bir
nefh’in anlasildigini ifade eder.>® SGrun, “slret” kelimesinin ¢ogulu oldugu go-
rist ve buna bina edilen yorum Zeccéc (v. 311) gibi dil alimleri ve diger mifes-
sirler tarafindan da kabul edilmemistir. Zira sGret kelimesinin ¢cogulu sir degil
Kur’an’da da gectigi gibi “suver”dir.>* Ayrica cesitli hadis rivayetlerinde sGrun
boynuz veya borazandan ibaret oldugu ifade edilmistir. Razi de ikinci goriisin
dil agisindan tutarsizligina temas ettikten sonra ilgili ayetlerde yer alan nefh-i
sGrdan maksadin ruhlarin cesetlere iadesi olsaydi Cenab-1 Hakk’in bunu dog-
rudan dogruya kendi zatina nispet edecegine dikkat ¢eker. Nitekim Kur’an’da
Hz. Adem’in yaratilisi anlatilirken “ona sekil verdigim ve ruhumdan iifledigim
zaman ...”*> buyrulmustur. Benzer ifade Hz. Meryem’in 1sa’ya hamile kalmasi
hususunda da kullanilmistir.>®

Eb( Hireyre'den (v. 58) gelen bir rivayette sirun yerle gok arasi genisli-
ginde ¢ok biyik bir sey oldugu nakledilmistir.>* EbG Said (r.a)’den (v. 74) gelen
bir rivayete gore sr o kadar agirdir ki hac igin toplanan Mina ehli onu yerden
kaldirmak icin toplansalar kaldiramazlar.>> Sirun nurdan veya kristal safliginda
beyaz inciden yapilmis, ruhlar adedince deligi bulunan bir tir boru oldugunu
ileri sirenler de vardir.>® Bazi haberlerde s(run, icinde ruhlari barindiran ve
onlarin sayisinca delikleri bulunan bir boru oldugu nakledilmistir.>” Ragib el-
Isfahani, “Sarun icinde bitln insanlarin slretleri vardir” diye bir habere yer
verir.>® Razi ise Cenab-1 Hakk’in, dhirete dair halleri, insanlarin diinyada sahit
olduklari seyleri misal vererek anlattigini ifade eder. Ona gore insanlar sefer-
lerde ve ordularda boru ¢almayi adet edinmislerdir, bu sebeple de kdinatin ha-
rap olmasinin ve olllerin yeniden diriltilmesinin alameti olan sey, insanlarin
meseleyi kavrayabilmesi icin boruya benzetilmistir.>® Bu konudaki rivayetlerin
zayif oldugunu ve Razi’nin yerinde hatirlatmasini distindigiimiizde sGrun sekli
yapisiyla ilgili hususlari fazla irdelememek gerektigi anlasiimaktadir.

Matiridi (v. 333), “nefh” konusundaki ihtilafa da temas ederek su goris-
leri siralar:

1. Bazilari, “Bu hakiki manada bir tGfleme degildir, kiyameti koparmanin
Allah Tealad’ya ne kadar hafif gelecegini haber vermek icin kullaniimis bir ifade-
dir. Clinkt insanlara en hafif ve en kolay gelen sey iflemedir” demis ve su ayeti
delil getirmislerdir: “Kiyametin kopmasi ise, g6z a¢ip kapama gibi veya daha az
bir zamandan ibarettir.”*® Cenab-1 Hak kiyametin kopmasini goz acip kapamaya



Kemiyet ve Keyfiyet itibariyle Miitesdbih Bir ifade Olarak Kur’dn’da “Nefh-i Str” 107

benzetmistir. Clinkl insana bundan daha kolay gelen bir sey yoktur. Kiyamet
esnasindaki nefh da ayni manada kullaniimistir. Zira Gflemek de insanlara ¢ok
kolay gelir.

2. Ayetlerde “nefh”in zikredilmesi, kiyametin kopmasinin ne kadar siiratli
oldugunu ifade etmek igindir. Clink{ insan igin “Gflemek” kadar hizli yapilan
baska bir is yoktur. Ayetlerdeki “Tek bir sayha”®, “tek bir sarsint1”®? ifadeleri de
ayni sekilde sirati ifade eder.

3. Hakiki manasiyla Gflemedir. Bu gorisleri zikreden Matiridi, “Eger bu
Uglinci goris dogru ise o zaman Cenab-1 Hak, sGru Gfleyen melegi imtihan et-
mektedir. Clinkli ona ihtiyaci yoktur. Tipki Kiramen Katibin’e ihtiyaci olmadigi
halde kullarinin amellerini yazdirmasi, 6lim melegine ihtiyaci olmadigi halde
tayin edilen vakitte ruhlari alip almayacagi hususunda onu imtihan etmesi gibi”
der.s

Hasan Basri (v. 110), “Sar boynuzdur” demistir. Bazilari onun bu séziini
soyle tevil etmislerdir: “Ruhlar boynuzun icinde toplanir, sonra ona (flenince
ruhlar cesetlerine gider ve bedenler canlanir.”®

Kurtub? “nefh”in, mahlikati mikafat ve ceza meydanina toplamak igin
boru sesine benzer bir sey oldugunu Katade’den nakleder.®

EbG Hayyan, nefhin hakiki manada oldugunu ve bunun ¢cogunlugun gorisu
oldugunu soyler ama meseleye farkli bir agilim getirerek bu hakiki mananin ya
boynuz gibi olan alete veya slretlere Gflemek seklinde olacagini ifade eder.®

4. EbG Hayyan nefhin mahiyeti konusunda bir gériise daha yer verir. Tem-
riz sigasiyla zayif olduguna isaret ettigi bu gorise gore “nefh-i sGr”, kiyametin
kopacagini ve diinyanin sona erecegini ifade etmek icin kullanilan bir tabirdir
ve burada istiare yapilmistir.®’

5. Yine Eb( Hayyan, nefhin oluleri cagirmayi ifade eden bir temsil olabile-
cegi gorlsiini de nakleder. Bu durumda olilerin kabirlerinden gikisi, mecazen
askerlerin boru sesini isitince yerlerinden gikisina benzetilmistir. Bu gorusleri
nakleden Eb( Hayyan, Kur’an’da ve sahih hadislerde slra tflirmenin ¢ok gec-
mesi sebebiyle cogunlugun kabul ettigi hakiki mamadaki nefhin dogru oldugu-
nu soyler.®®

Mifessirler umumiyetle, sGr ile alakal sahih hadislere itimat ederek
“nefh”in hakiki manasini kabul etmisler, melegin boruya benzer bir adlete ifle-
yecegini ve bunun kiyametin kopmasina bir alamet® olacagini séylemislerdir.

C. KEMIYET ITiBARIYLE NEFH-i SOR

Sira kag defa Uflenecegi konusunda da ¢esitli gorisler vardir:
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1. Sadece Matliridi’nin, sahibini zikretmeden yer verdigi, Kur’an’da bir tek
sesten soz edilmesine’® dayanan gorus slra yalnizca bir defa iflenecegi seklin-
dedir.”?

2. Dahhak (v. 105), Hasan Basri, Katade, Taberi, AlQst (v. 1270) gibi alimler
s(ra iki defa tiflenecegini séylemislerdir. Bu, cumhurun gériisiidir.”? ibniy’l-Cev-
zZi, “Kur’an’in zahiri, sGra iki defa tflenecegine sahitlik eder” der.”® Kurtubi’ye
gore sahih olan nefh-i sGrun iki defa gergeklesecegidir. Bunun ¢ olmadigini
Uzerine basa basa ve tekrar tekrar ifade eder. Nefhati’l-Feza‘in Nefhati’s-
Sa‘k’a raci oldugunu’, ¢linki ikisi igin ayri ayri zamanin olmadigini, insanlarin
strun Uflenisiyle siddetli bir korkuya kapilacaklarini ve bu sebeple hemen ole-
ceklerini soyler.”> Bu goruste olanlara gére, Nefha-i Feza‘ ile Nefha-i Sa‘k’tan
bahseden ayetlerdeki istisnanin ayni olmasi da bu iki nefhanin ayni oldugu-
nu gostermektedir.”® Kurtubi, Kuseyri (v. 465) ve benzerlerinin kabul ettigi gibi
Nefhati’l-Feza‘in, Nefhatl’l-Ba’s’e de raci olabilecegini ifade eder. Buna gore
insanlar ikinci sar ile buyuk bir dehset ve korku icinde dirilirler.”

Sira iki defa (iflenecegini sdyleyen alimlerin cogunlugu, Yasin Shresi'nde
once kiyametin kopmasini ifade eden korkung bir ses, ardindan yeniden di-
riltme ve insa i¢in sGra Uflenmesi’®, Zlimer Slresi'nde sdra Gflenmesiyle baz
istisnalar hari¢ bitlin canlilarin 6lecegi, ardindan yeniden dirilisi saglayacak
ikinci bir Gfirmeden bahsedilmis olmasi’®, Naziat Slresi’'nde kainati sarsan bir
seyi ikincinin takip edeceginden so6z edilmesiyle® istidlal etmis, ayrica muteber
hadis kaynaklarinda iki Giflemeden bahsedilmis olmasini da gbz 6niinde bulun-
durmustur.®!

3. Sara lg defa Gflenecegini iddia edenler cesitli sGrelerde yer alan nefh-i
sar ayetlerini birlestirmisler ve Eb( Hireyre’den rivayet edilen uzun bir hadiste
g tfleyisten s6z edilmesine®? dayanmislardir.® Bunlara gore birincisi kullari kor-
kutan Nefhati’l-Feza’, ikincisi biitiin canhlarin 6ldigi Nefhatii’s-Sa‘k, tglinclist
de dliilerin yeniden dirildigi Nefhatii’l-Kiydm li-Rabbi’l-Alemin veya Nefhatii’l-
Ba’s'tir. Diger bir anlayisa gore bunlarin ¢l de 6limden sonra olacaktir. Birin-
cisi kabirde olacak, ikinci sOr ile kabirdekiler dirilecek, Gi¢clinctsiyle kabirlerden
¢cikip mahsere toplanacaklardir. Bu durumda kabir azabi ikinci ile Gglnci sar
arasinda olacaktir. Bu konuda rivayetlerin nakledildigini soyleyen Matiridi,
“Eger rivayetler sabitse boyle olacaktir, degilse tevakkuf ederiz” der.®*

Taberi ve ibn Kesir (v. 774), Ya-sin 36/51 ayetinin (iclincii sGrdan bahsedi-
yor olabilecegine isaret ederler.?® ibn Atiyye, en-Neml| 27/87 ayetinin tefsirinde
shra l¢ defa Uflenecegini sdyleyenlerin gorisinin daha sahih oldugunu ifade
eder.?® Gaznevi (v. 593) iki ile Ugu zikreder, sonra ti¢ defa oldugunu séyleyen-
lerin gortstinin daha sahih oldugunu soyler.®” Razi ise, ez-Zimer 39/68'deki
“3~2" kelimesinin “bayilma” manasina geldigini kabul edenlere gére nefh-i si-
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run ancak iki defa olabilecegini, “6lim” manasini verenlere gore de l¢ defa
olacagini soyler. Bunlara gore canlilar Nefha-i Feza‘da sesin siddetinden olirler.
Kabirlerinde tekrar dirilip Berzah hayatini yasadiktan sonra Nefha-i Sa‘ka ile
tekrar o6lirler. Sonunda Nefha-i Kiyam ile ba’solunurlar. Nefha-i Feza‘’ en-Neml
27/87'de, diger ikisi de ez-Ziimer 39/68’de zikredilmektedir.®®

A A A

Sefarini (v. 1188) de slra U¢ defa Uflenecegini sdyleyenler arasindadir. O
Nefha-i Feza“l, alemin nizaminin bozulmasi ve canlilarin dehsetli bir korkuya
kapilmasi olarak anlar. Nefha-i Sa‘k ise her seyin heldk olmasidir.®®

Bu goriste olanlar Hac Sdresi'nin basinda haber verilen “Kiyamet
Zelzelesi”nin kiyametten 6nce olacagini, kiyamete ¢ok yakin oldugu icin “Kiya-
met Zelzelesi” diye isimlendirildigini, bunun kiyamet alametlerinden biri ola-
cagini ve birinci slrun akabinde meydana gelecegini soylerler. Sira iki defa
Uflenecegini kabul edenler ise bu zelzelenin kiyamet glint oliler kabirlerinden
kalktiktan sonra Arasat’ta olacagini ifade ederler. Taberi de bunu tercih etmis,
onceki goriise mesnet teskil eden hadisin zayif oldugunu soyleyerek ikinci go-
risl destekleyen pek cok sahih hadis zikretmistir.*°

4. ibn Hazm (v. 456) ile Kadi iyaz’a (v. 544) nisbet edilen ve s(ra dort defa
Gfurulecegini ileri stiren gorisin, Kur’an ve Siinnet’te boyle bir beyan bulun-
mamakla birlikte aksine de isaret edilmedigi, kiyametin kopmasindan itibaren
huzur-1 ilahiye varacak zamana kadar birgok kozmik olayin vuku bulabilecegi
seklinde bir akil yuritmeye dayandigi séylenebilir.®* Onlara gore birinci nef-
hada bitlin canhlar 6liir, Cendb-1 Hak, “Bugiin miilk kimindir?”°* buyurur ama
kimse cevap vermez. Yine “O’nun zdtindan baska her sey yok olacaktir”® diye
nida eder. ikincisi Nefha-i Ba’s’tir ki “Nihayet Siir’a iiflenecek. Bir de bakarsin ki
onlar kabirlerinden kalkip kosarak Rablerine giderler!”* dyetinde buna isaret
edilir. Uglinclisii Nefha-i Sa‘k’tir ki bu Nefha-i Feza“ ile aynidir. Bunda biitiin
canlilar bayilir. Su ayetlerde buna isaret edilir; “Sdra (flenince, Allah’in diledik-
leri miistesna olmak (lizere gbklerde ve yerde ne varsa hepsi ¢arpilip yikilmis-
tir”%, “Sdra dfirdldigi giin -Allah’in diledikleri miistesna- géklerde ve yerde
bulunanlar hep dehsete kapilir. Hepsi boyunlari biikiik olarak O’na gelirler.”®
Dordinci nefha, ifaka yani bayginhktan ayilmak icindir. Buna da Cenab-1 Hak
Nefha-i Sa‘k’i zikrettikten sonra sdyle temas eder; “Sonra ona bir daha (ifle-
nince, bir de ne géresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!”®” Bu gorus, Nefha-i
Sa‘k’i, Nefha-i Ba’s’tan sonra gostermesi sebebiyle tenkit edilmis, bunun nasla-
ra uymadigi soylenmistir.%®

Bu ihtilaflari zikreden Matdiridi, “Nefh ve sGrun soyle veya boyle oldugu-
na dair herhangi bir tefsir yapmayiz, herhangi bir isarette bulunmayiz. Ancak
Rasllullah (s.a.v)’den bu hususta bir agiklama sabit olursa o kabul edilir. Bu
konu ameli gerektiren bir sey degildir ki yapilan tefsirlerin dogru veya yanlis
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oldugunu ortaya koymak icin tekelliife girilsin! Bunlari sadece tasdik etmek ge-
rekir. Biz de nefh ve s(ir’u bize geldigi sekilde tasdik ederiz, tefsirine girmeyiz”
der.®® Maturidi tevakkuf etmis ancak alimlerin cogunlugu sdra iki defa (iflene-
cegini kabul etmistir.

1. Iki Ufleyis Arasinda Ne Kadar Zaman Vardir?

Eb( Hureyre (r.a) Allah RasGli’ne (s.a.v) slra iki Uflenis arasinda ne kadar za-
man gececegini sormus, o da “kirk” diye cevap vermistir. Ravi Eb( Hiireyre'ye
bu rakamla yil mi, ay mi yoksa glin mi kastedildigi tek tek soruldugunda her
birine israrla “Bir sey diyemem” diye cevap vermistir.1% Onun bu sz iki sekil-
de yorumlanmistir:

- Ras(lullah (s.a.v)’den bir bilgi aldigi halde soranlara agiklama yapmamis-
tir.

- Rasdlullah (s.a.v)’e neyi kastettigini sormamis, bu sebeple kendisi de bil-
memektedir.°! iIme ¢ok merakli olan EbQ Hiireyre’nin bdyle bir meseleyi Allah
Ras(li’'ne sormamis olmasi diisiiniilemez. ilk zamanlar bunu rivayet ederken
daha sonra yashlik sebebiyle bu kelimede tereddiit etmis ve hadis naklinde-
ki titizligi sebebiyle skt ederek i1srarla cevap vermemis olmasi muhtemeldir.
Zirayine ondan ve ibn Abbas’tan (v. 68) gelen diger rivayetlerde bu siirenin kirk
sene oldugu acikca ifade edilmis®? ve bu genel kabul gérmstiir.1%

Ferra, “denilir ki” diye zayif olduguna isaret ederek bir gorise yer verir.
Buna gore; insanlar ve bitin mahlikat ilk sOr ile 6lurler. Bununla diger sar
arasinda kirk sene vardir. Bu esnada Allah (c.c) bir yagmur génderir. Kirk glin
erkeklerin menileri kivaminda yagar. Annelerinin karninda yetistikleri gibi ka-
birlerinde inbat ederler. Bu durum su ayet-i kerimede ifade edilen seydir: “iste
oliileri de béyle ¢ikaracagiz.”*** Yani 6li yerden yagmurla meyveleri ¢ikardigi-
miz gibi 6lileri de kabirlerinden gikarirz.'% Ferra iki ifleme arasinda kirk sene
gececegini baska bir yerde de tekrarlar.’®® Diger mufessirler de genellikle bu
rivayetleri nakletmislerdir.

2. Stira Uflendiginde Oliimden Istisna Edilenler Kimlerdir?

Kiyametin kopusu esnasinda 6lmeyecegi bildirilenlerin'®” kimler oldugu husu-
sunda farkli gorisler ileri stirGlmustir. Ma’'mer b. Misenna “O’nun zdtindan
baska her sey yok olacaktir”*®® ayetini tefsir ederken, sadece O’nun ve genelden
istisna edilen varliklarin kalacagini séyler ama bir tayinde bulunmaz. Bunun da
iki nefha arasinda olacagini bildirir. Ona gore Cennet, Cehennem, melek, sem3,
arz, 6lim melegi gibi butlin her sey yok oldugunda ve tek basina Allah kal-
diginda s(ra son (fleyis Giflenir Cennet, Cehennem, melek ve Allah’in diledigi
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her sey tekrar yaratilir. Bundan sonra Cennet ehli Cennet’te, Cehennem ehli
Cehennem’de ebedi kalirlar.1%

Matiiridi, bunlarin Allah’in arsini tasiyan sekiz melekle Cebrail, Mikail, is-
rafil, Azrail, sehitler ve peygamberler olabilecegini, ancak Ras(l-i Ekrem’den
bu hususta bir beyan gelmedikge kesin bir hilkiim verilemeyecegini soyledik-
ten sonra sQrenin son ayetinde: “Kim iyilikle (ilGhi huzura) gelirse, ona daha
iyisi verilir. Ve onlar o giin korkudan emin kalirlar”**° seklinde bahsedilenlerin
olabilecegini ifade etmistir.!'! Cabir b. Abdullah (v. 78), Hz. Musa’nin Allah’in
istisna ettigi kisilerden oldugunu nakletmistir.!*? Lekani (v. 1078) ise bunlarin
dort buyuk melek, hiriler ve Musa (a.s) oldugunu sdylemistir.'** Bazilari da
Cehennem’in vazifelileri olan Malik ve zebaniler ile Cehennem’in akrep ve yi-
lanlarini bunlara ilave etmistir.!*

Eb( Hireyre ve Said b. Clibeyr’den (v. 94?) bunlarin “sehitler” oldugu ri-
vayet edilmistir. Mitekaddimin devri Es‘ariyye kelamcisi ve Safii fakihi Halimi
(v. 403) de bunu tercih etmistir. Gerekce olarak da meleklerin yeryizi saki-
ni olmadiklarini, Ars’in ve Cennet’in semalarin lizerinde oldugunu, Cennet ve
icindekilerin beka icin yaratildigini, dolayisiyla meleklerin, vildan ve hurilerin
bu adyetin hikmune dahil olmadigini séylemistir.**>

Bazi adlimler ayetlerde istisna edilen kisilerin kimler oldugunu tayin eden
sahih bir haber gelmedigi icin bu sdylenenlerin hepsinin muhtemel oldugunu
soylerken Kurtubi, bunlarin sehitler oldugunu ifade eden Eb( Hireyre hadisi-
nin onlara gizli kaldigini, halbuki Kadi EbG Bekir b. Arabi’nin bu hadisin sahih
oldugunu sdyledigini, tayin hususunda bu rivayete itimat edilmesi gerektigi-
ni, ¢linkd tayin konusunda nas oldugunu, diger goruslerin ise i¢tihat oldugunu
soyler.1®

Taberi ve Kurtubi’nin nakline gére Hasan Basri, “istisna edilen, Vahid ve
Kahhar olan Allah Teala’nin kendisidir, sema ve arz ehlinden hig kimseyi birak-
madan herkese 6lumi tattiracaktir” demistir. Bazilari da nefha-i (la’dan 6nce
Olenlerin istisna edildigini sdylemistir.?”

Kuseyri'ye (v. 465) gore Musa (a.s)’in ve sehitlerin istisna edildigi soylen-
diginde ez-Ziimer 39/68’de bahsedilen “sa‘ka”y1 hayatin degil de aklin gitmesi
olarak anlamak gerekir. Clinkl onlar 6lmuslerdir ancak Allah katinda hayatta-
dirlar. Ancak “sa‘ka”nin 6limu ifade etmesi de mimkiindir. Bu meseleyi ¢6z-
mek icin sahih bir habere ihtiyac vardir. Kuseyri’'nin bu distincelerini nakleden
Kurtubf, Hz. Musa ile ilgili sahih bir hadis® nakleder. Hadiste gecen “ifakat”in
bayginliktan ve aklin gitmesinden sonra olacagini, 6limden sonra hayatin geri
verilmesi seklinde olmadigini ifade eder.!*

Bu zikredilenler iginde en kuvvetli goériinen sehitler ile Hz. Musa’nin istisna
edilecek olmasidir. Hz. Musa ile ilgili hadislerde ihtimalli bir ifade kullanildigi,



112 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 « 10 (19)

kesin bir bilgi verilmedigi icin ilk sGr ile 6lmekten istisna edilenlerin sehitler
olmasi kuvvet kazanmaktadir. Mifessirlerin cogu da bu gorise meyillidir.

D. SORA KiM UFLEYECEK?

Kur’an-1 Kerim’de s(ra tiflenecegi hep mechul siga ile haber verilmis, kimin fle-
yecegi tasrih edilmemistir. Taberi, En’am Sdresi’nin 73. yetinde ibn Abbas’tan
“Shra, gayb ve sehadet alemlerini bilen yani Allah Teala tfleyecektir” seklinde
bir goris nakleder, ancak onu tercih etmez.*?°

islam alimleri, sdra lfleyecek ve insanlari hesap meydanina ¢agiracak olan
davetginin'? bir melek oldugu ve kendisine “israfil”*?? ismi verildigi hususunda
ittifak etmislerdir.!® Bazi rivayetlerde bu is icin iki melegin hazir bekledigin-
den', bazilarinda da israfil'in saginda Cebrail’in, solunda Mikail'in bulundu-
gundan'® s6z edilmektedir.!® ilk rivayette hazir bekledigi ifade edilen iki me-
lekten birinin israfil (a.s), yanindakinin de Cebrail (a.s) oldugu sdylenmistir.'?’
Ancak bitlin bunlar zayif gérilmustdr.

Kur’an-1 Kerim’de israfil ismi gecmez, ancak “sir” ve “nak{r”dan bahsedi-
len her ayette zimnen bunlari Giflemekle vazifeli olan israfil’den de s6z edildigi
sdylenebilir.'?® Hadislerde ise israfil ismi agikca zikredilmektedir.’° Bu rivayetler-
de kiyamet gliniinde yapacagi vazife acisindan tanimlanarak “meleki’s-str”3°,
“sahibi’s-str”**! ve “sahibi’l-karn”132 diye tavsif edilmistir. Bu rivayetlere gore
israfil (a.s), Allah’in “tGfle!” emrini beklemektedir.’3 israfil'in levh-i mahfizla
ilgili vazifeleri bulundugunu séyleyenler de olmustur.’®** Hz. ibrahim’i ziyaret
edip bir gocugunun olacagini miijdeleyen*, Lt peygambere insan slretinde
goriiniip kavminin cezalandirilacagini bildiren?*® melek grubu iginde israfil'in
de yer aldigi*®, ayrica onun Ars’i tasiyan meleklerden biri oldugu da kaydedil-
mektedir.1%®

E. SONUC

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a bahsedilen sGrun ve ona tflemenin ne manaya geldigi
ve kag defa olacagi tartisilmis, alimlerin cogunlugu usil geregi 6ncelikle ayetle-
rin zahir manasina bakarak ve bu husustaki sahih hadisleri dikkate alarak sGrun
boynuz seklinde kendisine Uflenen bir alet oldugu gorisiine varmislardir. Bazi
mifessirlerin “sar, «sdret (sekil)» kelimesinin coguludur, ona tflemek de ceset-
lere ruh vermektir” seklinde 6zetlenebilecek olan gorisleri pek itibar géorme-
mistir. Genel kabule gore slr ismi verilen alete bildigimiz manada tiflenecek ve
o da korkung bir ses ¢ikaracaktir. Bu ses Allah Teala’nin kiyameti kopardigina,
kainatin nizamini degistirdigine, bitiin canhlari o esnada oldirdigiine bir ala-
met olacaktr.
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Sdra kag defa Uflenecegi de tartisma konusu olmus, birden dorde kadar
olacagini ifade eden gorisler serdedilmistir. Bunlarin en kuvvetlileri iki ve (¢
defa Uflenecegini sdyleyenlerin gorisleridir. Alimler daha cok ikisi arasinda
tereddiitte kalmislardir. Ayetlerdeki ifadelerden kesin bir hiikkme varamayan
mifessirler hadislere bakmiglar, onlarda da sahih bir rivayete ulasamayanlar
tevakkuf etmislerdir. Bir kismi iki de {i¢ de olabilecegini, sayilari az da olsa bir
kismi ise U¢ defa oldugunu soylemistir. Kur’an’daki ifadelerin verdigi agirlikli ka-
naatlerine sahih kabul ettikleri rivayetleri de ilave eden mifessirlerin ekseriyeti
ise slra iki defa Uflenecegini, biriyle biitlin canlilarin dlecegini, ikincisiyle de
bitln olilerin dirilip mahser meydanina toplanacagini ifade etmislerdir.

Bazi rivayetlerden hareketle iki sGrun arasindan kirk sene gececegi genel
kabul gormus, ilk sGrda 6lmeyecek olan, umumdan istisna edilenlerin “sehit-
ler” oldugu cogunlugun birlestigi kanaat haline gelmistir.

Shra bir melegin Ufleyecegi ayetlerden anlasilabilmekle birlikte bu mele-
gin isminin “israfil (a.s)” oldugu ancak hadislerden dgrenilebilmistir.
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ishak b. Musa b. Mihran el-Asbahanf (v. 430), Hilyetii’l-evliyG ve tabakétii’l-asfiyé (1-X),
Misir: es-Saadde, 1394/1974, 1ll, 189; Beyhaki, Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Musa Husrev-
cirdi Horasani, Eb( Bekir (v. 458), Suabu’l-iman (1-XIV), thk. Abdilali Abdilhamid Hamid
- Muhtar Ahmed en-Nedvi, Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 1423/2003, |, 532/346. Tirmizi bu
hadisin “hasen”, Elbanf ise, “sahth” oldugunu séylemistir.

ibn Kuteybe, s. 29. Taberi de hadis-i serifleri dikkate alarak bu gériisii tercih eder. (Taberi,
Xl, 462-463; XVIII, 121-122; Begavi, Eb0 Muhammed Huseyn b. Mes’(id, Muhyi’s-Siinne
(v. 510), Medlimii’t-Tenzil fi tefsiri’l-Kur’an (1-V1ll), thk. Muhammed Abdullah en-Nemr -
Osman Cum’a Dumeyriyye - Stileyman Muslim el-Hars, Daru’t-Taybe, 1417/1997, 1ll, 157;
ibn Kesir, EbiY’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi el-Basri ed-Dimeski (v. 774), Tefsiru’l-
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Kur’éni’l-Azim (1-Vlll), thk. Sd&mi b. Muhammed Selame, Daru’t-Taybe, 1420/1999, lII,
281.

Ahmed, I, 162, 192; Darimi, EbG Muhammed Abdulldh bin Abdirrahman (v. 255),
Siinenii’d-Dérimi (1-11), istanbul 1992, “Rikak”, 79/2801; Eb( David, Silleyman bin Es’as
b. ishak es-Sicistant (v. 275), Siinenii Ebi Dévud (1-V), istanbul 1992, “Siinnet”, 24/4742;
Tirmizi, “Kiyamet”, 8/2430; “Tefsir”, 39/3244; Hakim, Il, 473/3632; Ebd Nuaym, VII, 243;
Beyhaki, Suabii’l-iman, |, 529/344. Tirmizi “hasen sahih”, Zehebi ve Suayb Arna(t “sahih”
oldugunu soéylemislerdir.

Ragib, s. 498.

ibn Atiyye, Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdurrahman b. Temmam el-Endeliist
el-Muharibi (v. 542), el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz (1-VI), thk. Abdisselam
Abdiissafi Muhammed, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422, IV, 63, 272; ibni’l-Cevzi,
Cemaliddin Ebl’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (v. 597), Zadii’l-mesir fiilmi‘t-
tefsir (I-1V), thk. Abdirrazzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422, I, 45; Razi,
Eb( Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn et-Teymf (v. 606), et-
Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-§ayb) (1-XXXIl), Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420, XXIV,
574.

Razi, XllI, 28. Bu ifadeden Razi’ye gore, Kur’an’da gecen sar kelimelerinin bir kisminin
“slret”in ¢ogulu oldugunu, diger bir kisminin da “kendisine Gflenen boynuz seklindeki
alet” manasina geldigini anlamak mimkindur.

Kurtubf, EbG Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekir b. Ferah el-Ensari
el-Hazreci (v. 671), el-Cémi” li-ahkdmi’l-Kur’én (1-XX), thk. Ahmed el-Berd(ni - ibrahim
Itfeyyis, Kahire: Daru’l-Kitiibi’ l-Misriyye, 1384/1964, XlII, 239. Krs. ibn Atiyye, V, 358.

ez-Zumer 39/68; Kaf 50/20; el-Hakka 69/13.

el-En‘am 6/73; el-Kehf 18/99; Taha 20/102; el-Mii’mindn 23/101; en-Neml 27/87; Yasin
36/49-52; en-Nebe’ 78/18.

ez-Zumer 39/68.

el-Muddessir 74/8.

Taha 20/105-109; Yasin 36/49-52; es-Saffat 37/19-21; Kaf 50/41-44; el-Kamer 54/6-8;
en-Naziat 79/6-9.

Wensinck, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-hadisi’n-Nebevi, “ 52’ md.; Bebek, Adil,
“SQr” md., Diyanet islém Ansiklopedisi, yil: 2009, XXXVII, 533.

Mesela bkz. ibn Atiyye, IV, 63, 272; Razi, XXIll, 294.

Razi, XXIV, 574.

Topaloglu, Bekir, “Kiyamet” md., Diyanet islém Ansiklopedisi (DIA), yil: 2002, XXV, 516-
517.

Topaloglu, “Kiyamet” md., DIA, XXV, 517.

Kitab-1 Mukaddes, isaya, 13/6-16; Yoel, 2/2-11; Tsefanya, 1/14-18. Bkz. Topaloglu, “Kiya-
met” md., DIA, XXV, 517.

Kitdb-1 Mukaddes, Matta, 24/3-25/46; Markos, 13/5-35; Luka, 21/5-31; Yuhanna, 5/27-
29; Il. Petrus, 3/9-11. Bkz. Topaloglu, “Kiyamet” md., DIA, XXV, 517; Yildirim, Suat, Mev-
cut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, izmir: Isik Yayinlari, 1996, s. 219-220.

el-En‘dm 6/113; el-A'raf 7/45; H(d 11/19; YGsuf 12/37; en-Nahl 16/22; el-Casiye 45/24.
Taberi, XIX, 504.

Zemabhseri, Ill, 87; Razi, XXIlI, 98; EbG Hayyan Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Yasuf b. Hay-

yan Esiruddin el-Endelust (v. 745), el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir (1-X), thk. Sidki Muhammed
Cemil, BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1420, IV, 557.
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51

52
53
54

55
56

57

58
59

60
61
62
63
64
65
66
67
68
69
70
71
72

73
74

75

el-M{’min 40/64; et-Tegabiin 64/3; Maturidi, VIII, 140, 706; X, 174; Razi, XIll, 28; ibn
Manz(r, LisGnii’l-Arab, IV, 473, ys="" md.

el-Hicr 15/29.

et-Tahrim 66/12; Razi, XlII, 28-29; Bebek, “S0r” md., DIA, XXXVII, 533.

ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. idris b. Miinzir et-Temimi el-Hanzali
Razi (v. 327), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (1-XIl1), thk. Es’ad Muhammed et-Tib, Memleketi'l-
Arabiyyeti’s-Suldiyye: Mektebeti Nizar Mustafa el-Baz, 1419, 1X, 2928; Kurtubi, XIII, 239-
240. Bu rivayet “mursel”dir.

ibn Ebi Hatim, 1X, 2928.

Bkz. ibn Atiyye, V, 358; VI, 160; Kurtubi, VII, 20; XlII, 239; Kurtubi, et-Tezkira bi-ahvéli’l-
mevtd ve umiri’l-Ghira, thk. es-Sadik b. Muhammed b. ibrahim, Riyad: Mektebetii’l-Min-
hac, 1425, s. 478; Sty(ti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Celaliddin (v. 911), el-Biiddrii’s-sdfire
ff ahvdli’l-Ghire, thk. EbG Abdullah Muhammed Hasan, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1416, s. 85; AlQsi, Sihabiiddin Seyyid Mahm(d b. Abdullah el-Huseynf (v. 1270), Rahu’l-
me‘ant fi tefsiri’l-Kur’éni’l-‘azim ve’s-seb’i’l-mesdanf (1-XVI), thk. Ali Abdilbari Atiyye, Bey-
rut: Daru’I-Kiitlibi’l-iimiyye, 1415, X, 240.

Razi, XXX, 702; Abdiisseldm b. ibrahim el-Lekani (v. 1078), Serhu Cevhereti’t-tevhid
(Iithéfii’l-miirid), Kahire: el-Mektebetii’t-Ticareti’|l-Kiibra, 1955/1375, s. 214; Bebek, “Sar”
md., DIA, XXXVII, 533-534.

Ragib, s. 498.

Razi, XXII, 98; Nu’mani, Eb(i Hafs Siractidddin Omer b. Ali b. Adil el-Hanbeli ed-Dimeski (v.
775), el-Liibdb fi ulami’l-Kitdb (1-XX), thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcid - es-Seyh Ali
Muhammed Muavviz, Beyr(t: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1419/1998, XIll, 383; Neysab(ri,
Nizdmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-Kummf (v. 850), Gardibu’l-Kur’én ve
reddibu’l-Furkdn (1-V1), thk. Zekeriyya Umeyrat, Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1416, 1V,
570.

en-Nahl 16/77.

Yas-sin 36/49, 53; Sad 38/15. Krs. el-Kamer 54/50.

es-Saffat 37/19; en-Naziat 79/13.

Maturidi, VIII, 139-140, 706; X, 406.

Begavi, VI, 181.

Kurtubi, X111, 240.

Eb0 Hayyan, VIII, 272.

EbG Hayyan, IV, 557. Krs. Razi, XXIII, 294.

Ebd Hayyan, VIII, 272.

Maturidi, X, 405; Razi, XXVI, 326.

Ya-sin 36/49, 53.

Matdaridi, VIII, 140.

Bkz. Taberi, XIX, 71; XXIV, 191-192; Zemabhseri, IV, 601; Kurtubi, XllI, 240; XV, 39; Eb(
Hayyan, IX, 221; AlGsi, X, 242.

ibni’l-Cevzi, II, 45.

Sara iki defa tiflenecegini kabul edenlere gore ilk sCirda canlilarin Gizerine mathis bir korku
atilir, buna tabiatlari dayanamaz ve korkudan bayilir, sonra da olirler (Begavi, VI, 181;
Razi, XXIV, 574).

Kurtubi, XIll, 240; XV, 279. Bkz. ibn Atiyye, 1V, 272; Eb( Hayyan, VII, 382; VIII, 271; IX,
221.
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en-Neml 27/87; ez-Zumer 39/68; Kurtubf, et-Tezkire, s. 491; Sty(ti, el-Biidiri’s-sdfire, s.
90; Alasi, X, 241.

Kurtubi, XIlI, 240. Tirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi’nde “Kiyamet” maddesini ya-
zan Bekir Topaloglu da s(ra tflenisin iki defa olacagi gortistinG tercih etmistir. (XXV, 518-
519)

Ya-sin, 36/49, 51.
ez-Zumer 39/68. Taberi, XI, 462.
en-Naziat 79/6-7.

Buhari, Muhammed bin ismail, es-Sahih (I-VIll), istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, “Tefsir”,
39/4; 78/1; Miislim, Ebi¥’l-Hiseyn b. Haccac, es-Sahih (I-111), istanbul 1992, “Fiten”, 116,
141; “Fedail”, 159.

ibn Raheveyh, Eb( Ya’kdb ishak b. ibrahim Mahled b. ibrahim el-Hanzali el-Mervezi
(v. 238), Miisnedii ishdk b. RGheveyh (I-V), thk. Abdiilgafir b. Abdilhak el-BelGsi, el-
Medineti’l-Minevvera: Mektebeti’l-iman, 1412/1991, |, 84; Taberi, XVIII, 122, 558;
Beyhaki, el-Ba’s ve'n-niisir, thk. Seyh Amir Ahmed Haydar, Beyrut: Merkezii’l-Hidemat
ve’l-Ebhasi’s-Sekafiyye, 1406/1986, s. 336. Cok uzun olan bu hadisin “mirsel” oldugu,
sahih olmadigi sdylenmistir (Ukayli, Eb( Ca’fer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad
el-Mekki (v. 322), ed-Duafaii’l-kebir (I-1V), thk. Abdilmu’ti Emin Kal’aci, Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l-ilmiyye, 1404/1984, IV, 146-147). Eb{ Bekir b. Arabi, Kurtubi ve Mogoltay bu
hadisin sahih oldugunu sdylerken Beyhaki ve Abdilhak (v. 582) zayif oldugunu séylemis,
ibn Hacer (v. 852) de bu ikisini dogrulamistir (Stiy(ti, el-Biiddrii’s-sdfire, s. 71-72).

Taberi, XVIIl, 122, 558; ibn Atiyye, I, 544; Kurtubi, XIlI, 240; ibn Kesir, 11I, 282; V, 389.
Matiiridi, VIIl, 140, 706; X, 406. Bkz. ibni’l-Cevzi, I, 45-46.

Taberi, XX, 533; ibn Kesir, VI, 581.

ibn Atiyye, 1V, 272.

Gaznevi, Cemaliddin Ahmed b. Muhammed b. Said el-Hanefi (v. 593), Kitabu Usili’d-din,
thk. Omer Vefik ed-Dalk, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiye, 1419, s. 220-221.

Razi, XXVII, 476.

Sefarini, Semslddin Eb{’l-Avn Muhammed b. Ahmed b. Salim el-Hanbeli (v. 1188),
Levamitii’l-envdri’l-behiyye ve sevatiu’l-esrdri’l-eseriyye li-serhi’d-Diirrati’l-mudiyye fi
akdi’l-firkati’l-merdiyye (I-11), Dimesk: Muessesetli’l-Hafikayn, 1402, Il, 161-166.

Taberi, XVIll, 557-562; ibn Kesir, V, 389-390.

SuyGti, el-Biiddrii’s-sdfire, s. 90; Alasi, X, 241; Bebek, “Str” md., DiA, XXXVII, 534.
el-Mu’min 40/16.

el-Kasas 28/88.

Yasin 36/51.

ez-Zumer 39/68.

en-Neml 27/87, 89. Krs. el-Enbiya 21/103; Sebe’ 34/51.

ez-Zumer 39/68.

Alasi, X, 241-242.

Matiridi, VI, 140-141.

100 Buhari, “Tefsir”, 39/3, 78/1; Muslim, “Fiten”, 28; Beyhaki, Suabii’l-iman, |, 539/348.
101 suyat, el-Biiddri's-séfire, s. 87-88.
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ibn Mende, Eb( Abdullah Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yahya el-Abdi (v. 395),
el-imén (1-1), thk. Ali b. Muhammed b. Nasir el-Fakihi, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1406,
I, 794; Beyhaki, Suabi’l-iman, |, 541.

Gazali, Ebl Hdmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed (v. 505), ed-Diirretii’l-féhire
1 kesfi uldimi’l-Ghire (Mecmuatii reséili’l-imém el-Gazalf iginde), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1409, s. 118; Begavi, VII, 132; Kurtubi, et-Tezkire, |, 287; Siiy(ti, el-Biiddrii’s-safi-
re, s. 86-88; Bebek, “Sir” md., DIA, XXXVII, 534.

el-A'raf 7/57.

Ferra, 1, 382. Taberi de ayni rivayeti senetsiz olarak zikreder. Onun rivayetinde bu yag-
mura “Mau Hayevan” denildigi zikredilir (Taberi, XII, 493-494). Taberi baska bir yerde bu
sudan “Mataru’l-hayat” diye bahseder (Taberi, XXI, 334). Krs. ibn Ebi Hatim, VIII, 2784;
Beyhaki, Suab, |, 541; Eb( Hayyan, V, 79. Allah Tedla’nin semadan su indirecegi ve dlilerin
bununla yesilliklerin bliylidigi gibi yeniden yaratilacagi sahih rivayetle haber verilmistir
(Buhari, “Tefsir”, 78/1). Bu suyun kemiyet ve keyfiyetine dair rivayetler ise zayiftir. Sahih
rivayetlere gore toprak, insanin biitiin cesedini yiyip tiketecek, ama Allah Ras(li (s.a.v)'in
tesbihiyle bir hardal tanesi gibi olan (Ahmed, Il1, 28) ve insan bedeninin ¢ekirdegi sayilan
“Acbii’z-zeneb: Kuyruk sokumu kemigi” clirimeyecektir. insan Acbii’z-Zeneb’den yaratil-
mistir, tekrar ondan diriltilip hayat bulacaktir (Mislim, Fiten 142-143).

Ferrg, Il, 170.

en-Neml 27/87; ez-Ziimer 39/68.

el-Kasas 28/88.

Ma’mer b. Misenn3, II, 112.

en-Neml| 27/89.

Matiridi, VIII, 141, 707; X, 177. Krs. Taberi, XXI, 330-332; Zemahseri, Ill, 386.
Beyhaki, Suabii’l-iman, 1, 532-533/346.

el-Lekani, Serhu Cevhereti’t-tevhid, s. 214-215; Bebek, “SGr” md., DIA, XXXVII, 534. Krs.
ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b b. Sad, Semsiiddin (v. 751), er-
RGh fi’l-keldmi ala ervahi’l-emvat ve’l-ahya bi’d-deldili mine’l-Kitébi ve’s-Siinneti, Beyrut:
Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, ts., s. 35.

Begavi, VI, 181-183; Aliist, X, 243; Siiy(ti, el-Biiddrii’s-sdfire, s. 81.

Beyhaki, Suabii’l-iman, |, 533-536/346. Bkz. Taberi, XIX, 504; ibn Ebi Hatim, IX, 2930; X,
3257; Begavi, VI, 181-183; Eb( Hayyan, VIII, 272; ibn Kesir, V, 390; Styat, el-Biiddrii’s-
sdfire, s. 79-81.

Kurtubf, XIlIl, 241, XV, 279-281; Eb( Hayyan, VIII, 272.

Taberi, XXI, 332; Kurtubi, XV, 280. Krs. Begavi, VII, 131.

Buhari, “Husimat”, 1; Muslim, “Fedail”, 160.

Kurtubf, XV, 281.

Taberi, XI, 464.

Ta-ha 20/108; RGm 30/25; Kaf 50/41; el-Kamer 54/6-8.

Cebeci, Liitfullah, “israfil” md., Diyanet islém Ansiklopedisi (DIA), yil: 2001, XXIlI, 180.

Bkz. Taberi, XI, 463; XVIII, 369; ibn Ebi Hatim, 1X, 2928; Begavi, V, 295; VI, 181; Zemahser,
111, 87, 88; 1V, 393; ibn Atyye, IV, 63; Razi, XXII, 98; Kurtubi, XV, 279; et-Tezkire, s. 488; ibn
Kesir, I, 342; 111, 281; V, 200, 315; VI, 216; VIII, 314; Stiy(ti, el-Biddri’s-sdfire, s. 84.

ibn Mace, Eb( Abdullah Muhammed, es-Siinen (I-11), nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, “Ziihd”, 33; Siiy(t, el-Biiddrii’s-sdfire, s. 84. Muhammed
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Fuad Abdulbaki “zayif”, EIbant “muinker” oldugunu séylemistir. Muhaddisler, dogrusunun
“sahibu’s-sr” seklinde tek melekten bahseden Tirmizi rivayeti oldugunu séylemislerdir.

125 Ahmed, I1I, 9; EbG Davad, “HurGf”, 1/3999; Hakim, 11, 291/3048. Suayb Arnadt ve Elbani
“zayif” oldugunu soylemislerdir. Zehebi stikit etmistir.

126 Bepek, “sar” md., DA, XXXVII, 534.

127" Kurtubi, Xv, 279.

128 cebeci, “israfil” md., DIA, XXIll, 181.

129 Miislim, “salatii’l-Miisafirin”, 200; ibn Mace, “ikame”, 180; Tirmizi, “Deavat”, 31; Nesai,
“Sehiv”, 88, “Kiydmi’l-Leyl”, 12, “istidze”, 56. Kaynaklarda “israfil” kelimesinin mense-
ine dair kesin bilgi bulunmamakla birlikte ibranice’den Arapga’ya girdigi kabul edilir.
israfil’in “Allah’in kulu” (abdullah) veya “Rahman’in kulu” (abdurrahman) manalarina gel-
digini bildiren bazi rivayetler bulunmaktadir. (Buhari, “Tefsir”, 2/6. Krs. StyQti, el-Habdik
fi ahbdri’l-meléik, s. 33) Bundan hareketle israfil’in ibranice’de “kul” anlamindaki israf
(seraf) ile “tann” anlamindaki il (el) kelimelerinden olusan bir isim olabilecegi dustnl-
miistir (Cevheri, es-Sthdh, IV, 1373; ibn Manzur, 1X, 151; Cebeci, “israfil” md., DIA, XXIlI,
180).

130 suyati, el-Habdik fi ahbdri’l-meldik, thk. Muhammed Said b. Besyani Zagldl, Beyrut:
Daru’I-Kiitlibi’l-iimiyye, 1405, s. 33-35.

131 Ahmed, IIl, 9; ibn Mace, “Ziihd”, 33; EbG Davdd, “Hurdf”, 1/3999; Hakim, I, 291/3048.

132 ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 76/29587; Ahmed, |, 326; Ill, 7; IV, 374; Tirmizi, “Kiyamet”,
8/2431; Hakim, IV, 603/8678; Ebli Nuaym, Ill, 189; Beyhaki, Suabu’l-iman, 1, 532/346.

133 Ahmed, Ill, 73; Hakim, IV, 603/8677; Eb(G Nuaym, Ill, 189; Beyhaki, Suabi’l-iman, |,
532/346.

134 Beyhaki, Suabii’l-iman, 1, 529; ibn Kesir, VIIl, 373; Siiyati, el-Habdik fi ahbéri’l-meléik, s.
34,

135 ez-7ariyat 51/24-30.

136 Had 11/69-82.

137 Taberi, XV, 381; Begavi, IV, 187, 190; Yazir, EImalii Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’én
Dili, istanbul: Eser Kitapevi, ts., IV, 2800; VI, 4536; VIII, 5326.

138 Beyhaki, Suabii’l-iman, 1, 529; Zemahseri, IV, 151; Siiy(ti, el-Habdik fi ahbéri’l-meldik, s.
34; Cebeci, “israfil” md., DIA, XXIII, 181.

Kaynaklar
Abdurrezzak b. Hemmam b. N&fi’ el-Himyerfi el-Yemani es-San’ani, Eb( Bekir (v. 211), Musannef
(1-X1), thk. Habfurrahman el-A’zami, Beyrut: el-Mektebetii’I-islamf, 1403.

Abdiisselam b. ibrahim el-Lekanf (v. 1078/1668), Serhu Cevhereti’t-tevhid (ithdfii’l-miirid), Ka-
hire: el-Mektebeti’t-Ticareti’l-Kiibra, 1955/1375.

Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdullah es-Seybani, Miisned (I-VI), Kahire: Miessesetl Kurtuba, ts.
(Suayb Arnaiit’un degerlendirmeleri Sdmile programindan alinmistir.)
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IHTIYAC-ZARURET BAGLAMINDA

“HACET UMUMI OLSUN HUSUSI OLSUN
ZARURET MENZILESINE TENZIL OLUNUR”
FIKIH KURALININ FIKHI HUKUMLERE ETKISI

6z

islam hukuku agisindan ihtiyaclarin genel olsun 6zel olsun zaruret menzilesine
tenzil olunacagi kurali bir taraftan zorluklari kolaylastirmakta, yasak olan seyleri
mubah kilmakta, diger taraftan dogru yorumlandiginda bazi helal hiikimlerine
yasak ve haram hikiimlerine de mubah kapisini agabilmektedir. GlinimUzde
bircok hukukgu dini konularda ihtiyaci zaruret gibi kabul etmis ve bu kapsamda
yasaklari mesru gérmiis, bazi islam hukukgulari ise ihtiyacin zaruret gibi kabul
edilebilmesi icin bazi sartlar aramislardir. Bu bakimdan ifa edilmesi zorluklarla
karsilasmayi kaginilmaz kilan durumlara kolaylik saglayan hikimleri 6ngérmesi
itibariyla 6nemli bir fonksiyonu olan bu fikih kuralinin genel hiikimlerini agikla-
mak ve bu konudaki goris farkliliklarinin agikhiga kavusturulmasi biiyiik 6nem
arz etmektedir. Bu makale ihtiyag ve zaruretin genel gercevesini ve konu ile ilgili
genel hikiimleri ortaya koymayi ve kisaca degerlendirmeyi amaglamaktadir.

anahtar kelimeler

Zaruret, ihtiyag, haram, zorluk, kolaylik, emir, helal
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abstract

The relationship of the need and the necessity in the context of the rule of
figh that the need 1s lowered the degree of necessity

On one hand, the rule that needs whether to be general or special are deduc-
ted to the degree of necessity makes difficulties easy and unlawful things law-
ful, on the other hand, this juristic rule when interpreted correctly, may open
the door of permission to forbidden provisions and ban on permissible provi-
sions. Many scholars, today, admitted the needs as the necessity and accept
the prohibitions as legitimate in religious matters and also some scholars make
conditions to the needs as the necessity. In this regard, it is great important
to explain differences on this subject and the general provisions of this juristic
rule which makes facing difficulties inevitable. This article aims to come to light
general frame of the needs, regarding on this subject, and necessity, briefly to
evaluate the general provisions

keywords

The necessities, the needs, difficulty, facility, unlawful, injunctions, legitimate
objects.

Giris

“Hdcet umumf olsun hussi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur” genel fi-
kih kural, hukuki konularda zorluk ve sikintilarin kolaylastiriimasina yonelik en
onemli ilkelerden biridir. Bu kuralin isletiimemesinin kolaylik ilkesi ile celise-
cegi, zorluk ve mesakkate yol acacagi kuskusuzdur. Bu kural esas alindiginda
vacip ve haram gibi ser’? hiiklimlerin bircogunun ihlal edilebilecegi dolayisiyla
yukamliluklere (teklif) aykiri bir durumun ortaya c¢ikacagi kaginilmazdir. Ayrica
bu kurala gore ihtiyac ile zaruret arasinda nasil ve ne tiir bir ayrim s6z konu-
sudur? Her ihtiyac zaruret olarak kabul edilir mi? Bu kuralin hangi muamelat
konularina uygulanabilecegi hususu 6nem arz etmektedir.

Mutlak anlamda her ihtiyacin zaruret menzilesine indirilerek mahzurlu
olan eylemleri mibah hale getiremeyecegi temel ilke iken giinimizde bazi
ictihatlarin, zorlayici bazi yorumlarla ihtiyaci zaruret kapsaminda degerlendi-
rerek dinen mahzurlu sayilan eylemleri mibahlastirdigi gérilmektedir. (Resid
Ahmed, II, 527; Zir, cilt.XXVI; sayi.1, 2010, 676.) Makalemizde islam huku-
kunda zorluklari kolaylastirma konusunda 6nemli bir yere sahip olan bu kural
baglaminda ihtiya¢ ve zaruret kavramlarinin hukuki niteligini, bu iki kavram
arasindaki kapsam iliskisini ve fikih kaynaklarinda bu konu ile ilgili 6ngérilen
sartlari irdelemeye calisacagiz.
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Tenzil Olunur” Fikih Kuralinin Fikhi Hiikiimlere Etkisi

Bu fikih kuralina Ciiveyni, (Cliveyni, el-Burhdn, 1l, 606; Giydsiil-Umem,
345.) daha sonra Gazzali, ibn Arabi ve ibn Abdisselam gibi islam hukukculari
eserlerinde yer vermis, (Sem’ant, IV, 289; Gazzali, Sifdu’l-Galil, 246; ibn Arabi,
I, 790; ibn Abdisselam, 11, 313.) killi kaideler konusunda eser veren klasik ve
cagdas islam hukukcular (Suydti, 1990, 88; ibn Niiceym, 90-91; Zir, cilt. XXVI;
sayl.1, 2010, 677; Bahisin, 439; Kafi, 175; Berki, Md. 32) da bu ilkeyi hukuki bir
kural olarak formile etmislerdir.

I. Ihtiyacin Sozliik ve Terim Anlami

Arapca hdce kokiiniin tiirevi olan ihtiyag, sozliikte, garaz (amag), ragbet (ibn
Manzdr, Il, 242), bir seye ihtiyag duyma (1zdirar) (ibn Faris, 1I, 91; Zebidji, V, 495;
Attar, Il, 323), zaruret (Firzabadi, 428, 430)gibi anlamlar ifade etmektedir. Bu
kelimenin terim anlami konusunda farkli gériisler bulunmaktadir. imam Ciivey-
ni ihtiyaci, zorlugun kaldiriimasi (def’) ve insanin gliclinlin yettigi seyi yapmasi
(Cuveyni, Giydsii'l-Umem, 346) seklinde tanimlamistir. ihtiyacin genel cerce-
vesini belirlemeye yonelik gibi goriinen bu tanim sadece ihtiyaca has olmayip
daha gok zaruret igin de gegerli bir tanim olarak degerlendirilebilir. Muhteme-
len Cliveyni'yi ihtiyag kelimesinin kapsamini tam olarak sinirlandirmanin zorlu-

gu, ihtiyag ve zarureti kapsayan bir tanim yapmaya zorlamistir.

Ayni giicliik izz b. Abdisselam’i da ihtiyaci, tanimlama yerine bunun zarurat
ile tekmilat arasinda bir durum olarak konumlandirmaya sevk etmistir. (ibn Ab-
disselam, II, 60) Ancak izz b. Abdisselam’in bu tutumu da ihtiya¢ kavramindan
ne kast edildigini tam olarak yansitmamaktadir. Clinkl ihtiyaci karsilamanin
amaci kisiyi nefsani ve dinin yasak alanindan nefsi arzularina gére hareket et-
mekten korumaktir. ihtiyacin ne oldugu tam olarak tespit edilmedigi takdirde
bundan sakinmak zorlasir.

Satibl ve Subki gibi usulcller ise mesru diinyevi ve uhrevi “maslahat” te-
melli bir haci, tahsini maslahatin karsilanmasi amacina yonelik tanimlar yap-
tiklari gériilmektedir. (Satbi, II, 10-11, Subki, 1Il, 55) ihtiyag¢ (hdcet) kavraminin
en uygun taniminin Turk Hukuk Ligati'ndeki “giderilmedigi (karsilanmadigi)
takdirde zarar ve mesakkat (glicliik) dogmasina yol acan durum” seklindeki ta-
nim oldugu kanaatindeyiz. (Tirk Hukuk Lugati, 108.)

I1. Ihtiyag Tiirleri

ihtiya¢ kavrami genel ve 6zel olmak (izere iki kategoride ele alinmaktadir.

A. Genel Ihtiyag (el-hdcetu’l-dmme)

Genel ihtiyag, siyasi, ticari, sinai ve zirai (vb.) konularda toplum tarafindan ihti-
yac¢ duyulan ve giderilmesinde maslahat bulunan durumlardir. (Resid Ahmed,
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102; Ciiveyni, el-Burhén, I, 602; Giydsii’l-Umem 358; ibn Niiceym, 100) ihtiya-
cin genel (umum) olmasi, insanlarin her biri hakkinda gerceklesmesi yani be-
lirli bir sahsa, guruba ve yere has olmayip herkesi kapsamasidir. (Resid Ahmed,
102-103; ibn Faris, IV, 10) Genel (umum) ihtiyaca buna yakin anlam verilmekle
birlikte, kisinin tek basina veya baska sahislarla karsilamaya gii¢ yetiremedigi,
ancak devletin dncelikleri arasinda yer alan durumlara da bu anlam verilmistir.
Ornegin oto yollarin yapimi, elektrik hatlarinin désenmesi ve ulasim araglari
gibi ihtiyaclar devletin dncelikli gorevlerindendir. Aslinda bu ikinci tanim ihti-
yacin genel anlamina uygun goériinmemektedir. Clinkii umum kelimesi genellik
ifade emektedir. (Resid Ahmed, 103)

Genel ihtiya¢ kavrami igin asagida agiklanacag gibi, fikih kitaplarinda
hdcetii’l-cins, el-maslahatii’l-dmme, er-ruhsatii’l-dmme, el-hdcetii’l-usiliyye
adlari da verilmektedir.

1. Hacetti’l-cins (tikel veya tekil ihtiyac):

Safil usGlct Cliveyni, bu ihtiyac tlrin, zaruret derecesine ulasmayan “genel
ihtiyac” kavrami ile kasilamaktadir. Kiyasa aykiri olarak insanlarin konut (mes-
ken) ihtiyacindan dolayr mesru kilinan ve meskenin miulkiyetine sahip olma-
makla birlikte Gcret mukabilinde ikamet etme seklinde gergeklesen kira soz-
lesmesi (icdre akdi) ve cudle islemi bu ihtiyaca 6rnek gosterilir. (Mavsili, I,
50;Atar, XXX, 531; Aydin, VIIl, 77; Gazzali, Sifdu’l-Galil 346; Zerkesi, el-Mensdr
fi'l-Kavaid, 11, 24) Ancak bu ihtiyag, satim ve diger akitler gibi zaruret derecesine
ulasmayan bir durumdur. (ed-darireti’l-mefride)

Hdcetii’l-cins bazen tek kisinin karsilastigi zaruret hali olabilir. Bir cins igin
ortaya ¢ikan ihtiyag halinden o cinsin timi engellendigi icin o ihtiyag tek kisinin
zaruret hali olur. O cinse yonelik zarar hususunda bunun etkisi fazla olur. Cinse
gore bireylerin her biri bu zarara maruz kalmazlar. (Cliveyni, Il, 602) Civeyni
hdcetii’l-cinsle toplumun ihtiyag duydugu seyi kast etmistir. Zira toplumun ih-
tiyacini karsilamamak kamu yararinin yok olmasina sebep olur. (Resid Ahmed,
105)

2. el-maslahatii’l-dmme (Kamu Yarari):

Bu isimlendirme iz b. Abdisselam’a aittir. Ona gére miibah ile amel etmenin
nerede ise imkansiza yakin derecede zorlastigi ve ihtiyacin harama bagvurmak-
sizin karsilanamayacagl durumlarda kisi ihtiyaci nispetinde haram ile sikinti-
sini giderebilir. Ancak tekrar etmek gerekir ki haramin mibah hale gelmesi,
karsilasilan ihtiyacin zaruret diizeyine ulasmasina baghdir. Bu itibarla kisinin
haram (mallar)dan yararlanma alani, ibaha alaninda oldugu kadar genis ve
sinirsiz olmayip sadece ihtiyacinin karsilanabilecegi oran ve miktar ile sinirl-
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dir. Ornegin sahibinin gelecekte bulunacagi varsayilan buluntu malin sahibinin
bulunma ihtimali yoksa bu mal genel maslahatlar igin harcanir. Clinkii “genel
maslahat 6zel zaruret gibidir” daaldll 5 )¢ yallS dalal)l Aaliadl (ibn Abdis-
selam, Il, 188) kuralina binaen kaybolan sahibinin bulunma ihtimalinden 6nce
de bu maldan yararlanilabilir. Dolayisiyla kisinin icinde bulundugu zaruret hali
baskasinin malini izni olmadan haksiz yolla elde etmesine (gasp) sebep olabi-
lir. Ornegin soguk, sicak ve acliktan dolayi zarar gérme korkusu tasiyan kisinin
baskasinin malini izni olmadan (gasp) alabilir. Buna gore, bir kisinin hayatini
kurtarmak icin baskasinin malini izni olmadan alabiliyorsa /gasp edilebiliyorsa
birden ¢ok kisinin hayatini kurtarmak icin 6ncelikli olarak (evla tariki) alabilir/
gasp edilebilir. (ibn Abdisselam, I, 159-160)

Burada ibn Abdisselam’in genel ihtiyaci genel maslahat olarak nitelemesi,
kisaca ihtiyact maslahat olarak kabul etmesindendir. Clinkii insanlarin ihtiyacini
karsilamak maslahatini gerceklestirmek demektir. Bu bakimdan bazi hukukgu-

lar ihtiyaca ait olani (hdci) maslahata ait olani (maslahi) diye isimlendirmisler-
dir. (isfehani, 11, 685)

Klasik usul kaynaklarinin (6zellikle makdsidii’s-seria bolimlerinde) el-
maslahati’l-amme kavami karsiliginda “el-hacetii’l-usiliyye” kavraminin da
kullanildigl ve bununla maktadir. (ibn Biya, cilt VIII, sayi |, 1421, 119) Usdlci-
lerin ihtiya¢ (hdce) kavramindan “genel ihtiyac”i kast ettikleri anlasiimaktadir.
(Resid Ahmed, 105-106)

3. er-ruhsatu’l-dmme (genel ruhsat)

Bazi Hanbeli hukukgular ihtiyaci er-ruhsatu’l-dmme diye isimlendirmis ve yag-
murlu giinde namazlarin cem edilmesini buna 6rnek gdostermislerdir. Hatta
mescide giden yolun Uzeri yagmur almayacak sekilde kapali olmasi halinde de
namazlarin birlestirebilecegini ifade etmislerdir. (Resid Ahmed, 105) Hanbeli
hukukculardan Buhuti genel ruhsattan yararlanmak icin zorluk ve mesakkatin
herkesi kapsamasi (genel olmasi) gerektigini belirterek her bireyin ayri ayri zor-
luk ve mesakkat icerisinde olmasinin sart olmadigini ifade etmistir. Ona gore
genel ruhsatlardan yararlanmak konusunda mesakkat halinin varligi veya yok-
lugu ayni derecede etkilidir. (Buh(ti, I, 299) Goraldugl gibi Buh(ti genel ruhsati
(er-ruhsatii’l-dmme) genel ihtiyag (el-hdcetii’l-Gmme) olarak kabul etmektedir.

B. Hususi Ihtiyac (el-hdcetii’l-hdsse)

Genel ihtiyag, insanlarin cogunlugunun/genelinin ihtiyaci olduguna goére, hu-
susi ihtiyac da fertlerden birine veya belli kisi ve meslek gruplarina has kilinan
durum olarak anlasiimasi gerekir. (Resid Ahmed, 112; Kafi, 176; Zerka, 11, 997)
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Kamusal ihtiyaclarin genelligine karsilik, bu tir ihtiyaclar tikel veya tekil
nitelik arz etmektedir. Belirli bir sehrin halki veya belirli meslek erbabinin ihti-
yaclari bu duruma érnek verilebilir. (ibn Hamid, 180; Zuhayli, 262; Kafi, 176)

Bazi fakihlerce kisinin tek basina veya baskalarinin destegi ile karsilayama-
digi ihtiyaclar genel, tek basina veya baskalarinin destegi ile giderebilecegi ihti-
yaclari ise Ozel ihtiyag olarak ifade edildigi gibi (Resid Ahmed, 113) 6zel ihtiyac
(el-hécetii’s-sahsiye) diye de tanimlanmistir. (ibn Biya, 130)

I1I. Genel ve Ozel Ihtiyac Arasindaki Farklar

islam hukukgulari bu iki ihtiya¢ arasinda bir ¢ok farkhliklara isaret etmislerdir.
Genel ihtiyaclar icin taninan kolaylk hikiimleri, diger ihtiyaglar icin s6z konusu
edilmemistir. (ibn Kudame, V, 37) Genel ihtiyaclara éngériilen kolaylik (ruhsat)
hikimlerinden yararlanmak icin somut olarak ihtiyacin mevcut olmasi sart
olarak goriilmezken 6zel ihtiyacin kesin (yakin) veya slipheli (zannfi) olarak orta-
ya ¢ikmasi sart aranmistir.

Genel ihtiyagta ihtiya¢ miktarinin belirlenmesi zorunlu degildir. Hatta
Ozel ihtiyag kendi miktariyla takdir olunacagi icin, 6zel ihtiyacin aksine genel
ihtiyacin kapsamini genisletmek caizdir. Ozel ihtiya¢ belirlenmeden &zel ihti-
yag icin 6ngorilen ruhsat hikmiinden yararlanilmazken, ancak genel ihtiyac
belirlenmemis olsa da genel ruhsattan yararlanilabilir. Ornegin kira akdinde
(icare) mevcut olmayan menfaatlerin satimi s6z konusudur. Ancak kira akdi
genel ihtiyactan dolayi caiz gortlmustir. Kira akdi icin ihtiyacin mevcut olma-
si, gerceklesmesi, tayin edilmesi ve miktarinin belirlenmesi sart kosulmamistir.
ihramli kimsenin soguk veya sicaktan korunmak icin elbise giymesi ihtiyactir.
ihramlinin bu 6zel ihtiyaci, yasak olan fiilleri (ihnramli iken elbise giyinmesini)
mibah kilmistir. (Zir, cilt.XXVI; sayi.1, 2010, 679, Nevevi, VII, 335-336) Burada
ihramlinin ihtiyaci 6zel olup kendi sahsiyla sinirhidir. Kira akdinin aksine ihramli
kimsenin 0Ozel ihtiyaci belirli sartlarin ortaya ¢cikmasiyla olusmus ve ihramlinin
elbise giymesi bu sartlara baglanmistir. (Zir, cilt. XXVI; sayi.1, 2010, 679.)

IV. Zartiret Kavrami

Zaruret kelimesi Arapca “darra-yedurru” fiilinin mastarindan tiretilen bir ism-i
mastar olup, muhtac¢ ve mecbur etme, siddetli sikinti durumu, mazeret (6zir),
ihtiyac, kacinilmasi mimkin olmayan haram bir seye basvurma, ihtiyacin ge-
rektirdigi her sey ve normal hukuki sartlarda islenmesi uygun gortlmeyen bir
fiilin islenmesini hukuka uygun hale getiren sebep seklinde tanimlanmistir. Fi-
kih kitaplarinda “zaruret” kavrami yerine “izdirar hdli” ifadesinin kullanildig
gorilmektedir. ("ibn Manz(r, IV, 471; Feyami, Il, 360; Zebidi, Tacu’l-Ards, X,
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387; Haydar, |, 130) Safii fakihler, zarureti, kisinin yasak olan bir fiili islememe-
si halinde zarar gorecegi veya zarar gérme ihtimalinin olusacagi (Suy(ti, 61;
Zerkest, el-Mensdr fi'l-Kavdid, 11, 319; Sirbini, IV, 306) Hanefiler, terk ettigi
zaman organlarinin veya vicut bitinlGgunin zarar gorecegi (Cassas, |, 159;
ayrica bkz. Buhari, 1V, 1518) Malikiler, kesinlikle veya zann-i galibe gore kisi-
nin zarar gorecegi veya 6lme ihtimalinin bulunacagi (Dus(ki, VI, 331; Derdir, I,
182), Hanbeliler ise, zehir disinda haram olan bir seyi yemedigi zaman kisinin
6lim tehlikesine maruz kalacagi bir durum olarak tanimlamislardir. (ibn Ku-
dame, XIII, 331; Buh(ti, VI, 195; Zerkesi, Ill, 263) Cagdas islam hukukcusu Ebd
Zehra ise zarureti kisinin yasak (mahz(r) olan bir fiili islemedigi zaman hayati
tehlikeyle karsilasacagi veya malinin timdin{n zarar gérecegi yahut zaruri mas-
lahatinin tehdit edilecegi bir durum olarak tanimlar. (EbG Zehra, 43, 362) Diger
taraftan, Vehbe Zuhayli, islam hukukgularinin zaruretle ilgili yapmis olduklari
tanimlarin, (gida zarureti gibi), zaruretin bir yonline isaret ettigini, bunu ya-
sak olan bir seyi mibah kilmak, vacibi terk etmek icin kapsayici bir tanim ola-
rak gérmemekte, kisinin siddetli sikinti veya tehlike ile karsilasmasi hali olarak
daha kapsayici bir tanimini yapmaktadir. Clinkii bu durumda kisinin hayat ve
vicut butlnligu, namusu, akli, mali zarar gorir. Boylece kisi, zanni galibine
gore seri sinirlar icerisinde karsilastigl zarari veya tehlikeyi ortadan kaldirmak
icin vacibi terk veya tehir eder yahut haram bir fiili isler. Bu tanim, baskasinin
malindan yararlanmak, akitlerde esitlik dengesini korumak, korku ve tehdit
altinda yasak bir fiili islemek, nefsini ve malini midafaa etmek, farz olan seri
yukamlilukleri (vacip) terk etmek gibi zaruretin bitin tirlerini kapsayan zaru-
retin en genel tanimi niteligini tasimaktadir. Zaruretin 6zel anlami ise, yangin
gibi karsi konulmaz dis/harici bir zarar veya aglik gibi i¢/dahili bir zarari giderme
halidir. (Zuhayli, 67-68; Tafi, 111, 209)

Kisaca fukaha zarureti, kisinin ruhsati kullanmamasi ve asil hilkmi uygula-
maya devam etmesi halinde zarar gorecegi bir durum olarak tanimlamislardir.
Ornegin, 6lmis hayvan (les) etini yemek zorunda kalan kimsenin bu ruhsat
kullanmayarak 6lime maruz kalmasi zaruret halidir. Us(lcller ise zarureti, sa-
tim ve nikah akdi ile hadler gibi din ve diinya islerinin diizenlenmesi igin gercek-
lesmesi zorunlu maslahat diye tanimlar. (Zir, cilt.XXVI; sayi.1, 2010, 680)

V. Zaruret ile ihtiya¢ Arasindaki Farklar

Zaruret ve ihtiyacin ortaya ¢ikis sebeplerinin benzerlik arz etmesi bunlarla il-
gili bitiin hikimlerin benzerlik arz ettigi anlamina gelmez. Zaruretle ihtiyag
arasindaki farkhhklarin bir kismi gergek (hakiki) anlamlarina, bazilari ise sabit
olan hikimlere yoneliktir. Gergek anlamlarina yonelik farkhlik; zorluk ve si-
kintiy1 kaldirmak i¢cin ser’? kurallar ve delillere aykiri olan bir ¢6ziime ihtiyag
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duyma ve hukuken (ser’an) yasak olan bir fiili islemek zorunda kalma (zaruret)
halidir. Bu ayrim hukukgularin gogunlugu tarafindan benimsenmistir. Buna gore
zaruret, ihtiyactan daha glicli bir gerekge goriip ona uymak zorunlulugu olarak
gorilmekte, ihtiyac ise zaruret derecesine ulasmayan bu nedenle de zorunlu-
luk niteligi tasimayan bir durum olarak gérilmektedir. (Zuhayli, 273) Zaruretle
ihtiyac arasinda diger bir genel ayrim ise asagida agiklandigi gibi sabit olan hi-
kiimlere yoneliktir.

a. Zaruretle sabit olan hiktumler strekli degildir.

Zaruretle sabit olan hiktumler gecici olup zaruret durumunun mevcudiye-
tine bagl oldugundan zaruret durumu ortadan kalkinca, zaruretle 6n gorilen
hikim de ortadan kalkmakta ve asil hilkme donilmektedir. Genel ihtiyag ni-
teligindeki hikimler sireklilik arz ettiginden ihtiyacin kalici olmasi veya olma-
masl bu konuda etkili olmazken 6zel ihtiyacla sabit olan hikimler gecicilik arz
ettiginden ihtiyacin ortadan kalkmasi durumunda asil hilkme donilmektedir.
(Resid Ahmed, |, 87; Zerka, Il, 999; Kafi, 44-45)

b. Zaruret ve ihtiyaci belirlemede temel kriter mesakkat ve zorlugun miib-
rem olup olmamasidir.

ihtiyac halindeki sikinti ve zorluk zaruret halindeki kadar agir degildir. Za-
ruret ile ihtiyag zaruretle ihtiyag arasindaki temel ayrim sikinti/mesakkat krite-
rine dayandiriimaktadir. Dinin korunmasini istedigi akil, can, mal, namus, din
gibi bes temel prensipten birini ihlal etmeye sebep olan her mesakkat zaruret
halidir. Bu bes temel prensibi ihlal ve tahrip derecesine ulasmamakla birlikte,
yvapilmamasi halinde zorluk ve sikintiya sebep olacak her mesakkat ihtiyactir.
(Kafi, 39-40) Nitekim iz b. Abdisselam (helak) olacagindan korkan kimsenin du-
rumunu szdirar hali, muhtemel zarar riskini ise ihtiya¢ hali olarak niteler.(ibn
Abdisselam, |, 58)

c. Zaruret ihtiyactan daha gicli bir mazerettir.

Cunkd zaruret hali haramlari miibah kilarken, ihtiyag ise haramlari mibah
kilabilecek kadar giiclii degildir. (Resid Ahmed, I, 88) Bu bakimdan imam Safil
haram olan bir eylemin ihtiya¢ durumunda degil ancak zaruri durumlarda helal
hale gelebilecegini ifade etmistir. (Safii, 1ll, 28) Buna gore ihtiyag hali, kisiye
bagkasinin malini alma hakki vermez. (Safii, Il, 77) islam hukukcularina gére
icki, meyte, kan gibi haram lizatihi kapsaminda olan gidalar ancak zaruret ha-
linde mibah olurken ihtiyac hali bu haramlari mibah kilmada etkili degildir.
(Resid Ahmed, 1, 89)

d. Zaruret ihtiyagtan onceliklidir.

Zaruretle ihtiyac birbiriyle catistiginda zaruret hali tercih edilir. Clinku za-
ruret zorunlu olup ihtiyacin da temelini olusturur. Dolayisiyla asli olan zaruret
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hali ona tabi olan ihtiya¢ halinden daha énceliklidir. Ornegin gida insanin haya-
tigin zaruridir. Gidanin helal olmasi ise ihtiyaci (hdcf) bir durumdur. Bu itibarla
hayat sirdirmek icin haram gidadan baska bir yiyecek bulunmadigi zaman za-
ruret hali ile ihtiyag hali arasinda ¢atisma olmakta ve zaruri olan ihtiyaci olana
tercih edilmektedir. (Resid Ahmed, I, 90)

e. Ihtiyag zaruretten daha geneldir.(Dusdki, I, 231)

ihtiyac terk edildigi zaman zorluk ve sikinti ile karsilasilir. Ancak zaruretin
terki ya zarara (helak) sebep olur veya seri zaruretlerden birinin fesada ugra-
masina yol acar.(Resid Ahmed, I, 90)

VI. Ihtiyaci Dikkate Almada Aranan Sartlar

ihtiyacin dikkate alinmasi islam hukukunun temel énceliklerinden biridir. Ancak
bu 6ncelik mutlak anlamda her ihtiyacin karsilanacagi veya siradan ihtiyaclar-
da ruhsat hiikiimleri ile amel edilecegi anlaminda degildir. Bu konuda naslarin
belirledigi bir takim sartlarin olusmasi gerekir. Hukukgular bu sartlara dolayh
olarak isaret emislerdir. Sari’in ihtiyacglari dikkate alarak onlara 6ngérilen ko-
laylastirici hiikiimlerle amel etmeyi mibah goérdiglni ifade eden hukukgular
bazi meselelerde ruhsat hiikimleriyle amel edilmesi gerektigine dair fetva ver-
dikleri, bazi meselelerde ise ruhsati dikkate almadiklari gériilir. ihtiyacin dik-
kate alinmadig durumlar, genellikle ihtiyacin ruhsat ile amel etme sartlarinin
gerceklesmedigi gerekcesine dayandiriimaktadir. Kisaca fukahanin ruhsat sart-
lari gerceklestiginde ihtiyaci dikkate aldiklari, gerceklesmediginde ise onunla
amel etmedikleri goralur. (Resid Ahmed, I, 181-182) Bu bakimdan her ihtiyag,
haram olan bir fiili miibah kilma veya vacibi terk etme anlamina gelmemekte-
dir. Clinkii mibrem olmayan ihtiyaclarda ruhsat hiikiimleriyle amel etmenin
dini ve hukuki kesmekes ve karisikliga yol agacagi kuskusuzdur. (ibn Kudame,
Ravdatii’n-Ndzir, 170; Zuhayli, 275; Resid Ahmed, I, 187) Bu hususu dikkate
alan islam hukukgulari hangi ihtiyacin hangi kriterlere gére ele alinacagini be-
lirlemis ve belli sartlara baglamislardir.

1. ihtiyacin mutad (normal) sinirinin {izerinde olmasi.

Bu tlir ihtiyaglar serf ihtiyaclar kapsaminda degerlendirilir. Kisinin gideril-
mesini zorunlu hissettigi ve yerine getirilmedigi takdirde sikinti ve mesakkate
diisecegi ihtiyag hali farkli hitkiimlere tabi olur. Ornegin soguk havada abdest
ve gusil abdesti almak, sicak mevsimde orug tutmak gibi normal mesakkat hal-
leri hasta olan insanlarin disinda, genel olarak insanlarin tahammdil edebilecegi
durumlardir. Bu tlir mesakkat halleri farz olan bir hiikmiin terk edilmesinde
etkili degildir. Ancak hastalik ve seferilik gibi normal olmayan mesakkat hal-
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leri insanin genelde gii¢ yetiremeyecegi durumlardir. islam hukukunda bu tiir
zorluk ve sikintilar hikkiimler Gizerinde ya tamamen kaldirma veya hafifletme
seklinde etkili olur. Ayrica mesakkat ve zorluk hali arasinda lglincl bir durum
vardir ki hangi tir sikinti ve zorluk agirlikh olursa hikiim ona gore verilir. Bir
baska ifadeyle normal sikinti ve zorluk stphesi agirlikli ise normal zorluk ve
sikinti htkm{, normal olmayan sikinti stiphesi agirlikli ise normal olmayan hi-
kiimler gecerli olur. Buna gore ihtiyag, dngorilen kolaylik hikiimleriyle amel
edilmedigi takdirde zorluk ve sikinti yasanacaksa kolaylik hikiimlerine basvu-
rulmakta, mesakkat derecesine ulasmayan ancak bazi insanlar tarafindan ih-
tiyag olarak telakki edilen islemler, (faiz, icki ve kumar gibi) haram iceriyor ve
bircok kisi bunlara ihtiya¢ duyuyorsa da ihtiya¢ kapsaminda degerlendirilme-
mektedir. Clinkli bazen insanlar dinen yasak olan muamelelere ihtiya¢ duyduk-
larini, yapmadiklari zaman sikinti ve zorluk yasayacaklarini séylese de islam dini
bu tir yasak fiillerin islenmesini hukuka uygun kabul etmemistir. (Resid ahmed,
I, 182-183)

2. ihtiyacin (yakin) veya (zann-1 galib) ile gerceklesebilecek tiirden olmasi.

ihtiyaclar ile ilgili kolayhk hiikiimleri, istisnal hiikiimlerdir. Sari, bu hiikiim-
lerle kullarina kolaylik saglamayi hedeflemistir. Esas olan kisinin giicl yettigince
asli hiikimlerle amel etmesidir. Ancak ihtiyaca gotiiren sebep gerceklesmis ve
ihtiyac ta mevcutsa bu ihtiyac durumu diger seri mazeretlerden farklidir. is-
lam hukukculari zann-1 galibi, kesin ve yakin derecesine ¢ikardiklari igin zann-i
galible gerceklesen ihtiyaci kesin ve yakin ihtiyag olarak kabul ederler. (Resid
Ahmed, 1,185; ibn Nuceym, Ill, 80; Bahru’r-Réik, |, 342; Buhit, lII, 47; Zeylai, |,
342; ibn Abidin, 11, 405; Debdisi, 15) Ancak siipheli (vehm) ihtiyac, varlik ve yok-
luk bakimindan ayni derecede oldugu icin hiikimler Gizerinde etkili degildir. Ni-
tekim islam hukukculari bu konuda “tevehhiime itibar edilmez.” (Berki, Md.74;
Zerka, Serhu’l-Kavdidi’l-Fikhiyye, 363) seklinde genel prensip koymus ve bu tir
ihtiyaci ruhsat olarak degerlendirerek “ruhsatlar siipheye baglanmaz” (Suy(ti,
141; Subki, I, 477) kuraliyla géruslerini temellendirmislerdir.

3. ihtiyacin tayin edilmis/belirlenmis olmasi

Zorluk ve sikinti halinde kolaylastirici hikiimlere basvurulmasi igin bu zor-
luk ve sikintidan ¢ikis yolunun sadece o ihtiyaci karsilamakla mimkin olmasi
gerekir. Soyle ki bazi kimseler icin normal olmayan ve zorluk derecesine ulasan
ihtiyac hali ortaya cikabilir. Bununla birlikte bu ihtiya¢ heniiz taayyun etmedi-
ginden (kesinlesmediginden) bir hiilkiim ifade etmez ve kolaylastirici hikiimler-
den yararlanilmaz. Bu zorluk ve mesakkat haliyle karsilasan kisi ihtiyacini dinin
temel hikiimlerine ters diismeden yani mesru sekilde de karsilayabilir. O halde
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ihtiyacla amel edilmesi icin o ihtiyac¢ halini ortadan kaldiracak diger mibah ve
mesru vesileler bulunmalidir. (ibn Miibarek, 312; Zuhayli, 375)

4. ihtiyacin karsilanmasinin seri maksatlara aykiri olmamasi

ihtiyac sebebiyle dngoriilen kolaylik hilkmii ile amel etmenin ve ona da-
yanmanin mesruiyeti ya kisinin maslahatini gerceklestirmeye yonelik veya ge-
nis anlamiyla sari’in maksadini muhafaza etmeye yonelik olur. Satibi de, insan-
larin maslahatini temin etmeye yonelik oldugu i¢in mesru hikiimleri muteber
sayar. Sayet bir fiilin dis gorlnsu (zdhir) ile i¢c gorinlsu (bdtin) mesruiyet esa-
sina dayali olursa o fiil mesru olur. Ancak fiilin dis gériniisi mesru/uygun ancak
maslahat fiile aykiri/muhalif ise fiil sahih ve mesru olmaz. Clinkl seri amellerin
bizzat kendileri degil manalari, yani seri amellerin mesruiyet sebepleri olan
maslahatlar kast edilir. (Satibi, 1, 385)

5. ihtiyacin daha kuvvetli bir ihtiyacla celismemesi

ihtiyag kisinin maslahatini gerceklestirmek icin dikkate alinir ve bundan
dolayi kolaylik hiikiimlerine basvurulur. Sayet ihtiyac belirli bir konuda yarar
(maslahat) saglamazsa kolaylik hikimlerine basvurulmaz.(Resid Ahmed, |,
194) ibn Abdisselam da kisilik haklariyla ilgili kuvvetli ihtiyag zayif ihtiyagla ce-
listiginde kuvvetli ihtiyacin esas alinacagini ifade eder. (ibn Selam, 1, 145) Or-
negin gida maddelerine ihtiya¢ duyulan bir durumda gida stoku (ihtikar) yapan
kisi stokladigi yiyecek mallarini satmaya zorlanabilir. Ciinkli bu durumda insan-
larin gida maddesine muhta¢ durumda iken stokgu malini yliksek fiyatla satip
haksiz kazang elde etmeyi amaclamaktadir. Bu durumda insanlarin gida ihtiyaci
karaborsacinin (muhtekir) ihtiyacindan daha kuvvetli oldugu icin 6ncelik kaza-
nir. (Resid Ahmed, 1, 196)

VII. Ihtiyacin Belirlenmesi

ihtiyac zaman, yer ve sahislara gére degisiklik arz eder. Bazen bir kisi tarafindan
ihtiyac olarak gorilen bir durum baskalari tarafindan ihtiyag olarak kabul edil-
meyebilir. Ayrica bireysel olarak distntldiginde bile kisi bazen ihtiya¢ duy-
dugu seye baska bir zaman ihtiya¢ duymayabilir. Kisaca ihtiyaclar her duruma
gore farkhlik arz eder. Bu itibarla kanun koyucu (sdri’) keyfilige engel olmak igin
ihtiyaglarin niteligine gore genel nitelikli kolaylk hiikiimlerini koymus, insan-
larin keyfi arzu ve isteklerine birakmamistir. Clinkl insan genelde kolay yolu
tercih etmeye ve sorumluluktan kagcmayi tercih etmektedir. O halde ihtiyacla
amel etmenin mesrulugunu ifade eden bir tanim ve sinirlama olmalidir. An-
cak ihtiyacin zaman, yer ve diger sartlarin degisimiyle degismeyecek ¢ok 6l¢uli
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bir tanimini yapmak zor gériinmektedir. Bu tanim zorlugu bitlin ihtiyacglarin
dikkate alinmayacagi anlaminda degildir. (Resid Ahmed, I, 229-230) iste iz. b.
Abdisselam da tam bir tanimi yapilamayan bir seyin tamamen terk edilemeye-
cegini tam olmazsa bile, belli 6gelerinin belirlenmesi gerektigini ifade ederek
bu durumun ihtiyag kapsaminda miitalaa edilebilmesi icin asagidaki kriterleri/
sartlari tasimasi gerektigini belirtmistir. (ibn Abdisselam, II, 12; Resid Ahmed,
I, 230)

a. Sari, ihtiyaci ve ihtiyagla ilgili hikiimleri belli sebeplere baglamistir.

Bazi durumlarda ihtiyac gizli olup bilinmesi mimkin olmadigindan kanun
koyucu ihtiyacin bilinmesine yardimci olabilecek bir kural koymustur. Yani ih-
tiya¢ ancak delil ile bilinebilecek gizlilikte oldugu zaman sari’ hilkm ihtiyacin
kendisine degil deliline baglamistir. (Resid Ahmed, |, 230; Bkz. Kasani, IIl, 89;
bkz. Buhari, Kesfu’l-Esrér, |V, 284; Zeylai, I, 190) Sari’in ihtiyaglari bir ¢ok se-
bebe bagladigi ve bu sebepleri ihtiyac yerine koydugu gériilmektedir. Ornegin
ehliyeti ortadan kaldiran seferilik, hastalik, unutkanlik, akil hastaligi, ikrah gibi
sebepler, ihtiyac yerine ikame edilmis, bu sebebler gerceklestigi zaman ihtiyag-
lar igin 6ngorilen kolaylastirici hiikimlere basvurulabilecegi ifade edilmistir.
(Resid Ahmed, 1, 231)

b. ihtiyac, sari’in, ihtiyac (mesakkat) durumunda belli sebeplere bagladig
kolaylik hiikminiin hukuken mesruiyet vasfinin gerceklesmesi gerekir. Clinkd
ihtiyag bir zorlugu kaldirmak ve yok etmek icin mesru kilindigindan onun be-
lirlenmesi ve sinirlandiriimasi mesakkat/zorluk durumuna baghdir. (Resid Ah-
med, |, 231; Bkz. Zerkesi, el-Mensdr fi Kavaidi’l-Fikhiyye, I, 173)

c. ihtiyacin takdirinde normal konumdaki kisinin durumu esas alinir. Sayet
gicli konumdaki bir kisinin durumu esas alinirsa zayif konumdakiler bundan
zarar gorir. Bunun gibi zayif konumdaki bir kisinin durumu esas alindiginda da
gicli konumdaki kisilerin ylkimliliklerinden birgogu diisms olur.

d. insanlarin karakter ve yasam sartlari degisik oldugu icin her birinin ihti-
yaclari digerinden farklilik gdsterebilir. Ornegin yasca biiyiik bir kisinin kiigiige
gore, hastanin saglikh kisiye gore ihtiyaci farkhidir. Kisaca, ihtiyaglar zaman, yer
ve sahislara gore degisir. Bu bakimdan ihtiyacin bitlin insanlari kapsayacak se-
kilde belirlenmesi mimkin degildir. Bunun asil nedeni ihtiyacin her ylikimla-
nln sahsiyla ilgili olmasidir. Bir zorlukla karsilasan kisinin o zorlugu kaldirmaya
ihtiyac duydugu ruhsat hilkmiinden yararlanmasi caizdir. Zorlukla karsilasma-
van kisi ise ihtiyactan kaynaklanan ruhsat hilkmiinden yararlanamaz. Cinku ih-
tiyaglar izafidir sahislara gore farklilik gosterir (Resid Ahmed, I, 231; Bkz. Satibi,
I, 231).
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VIII. Zorunluluk Durumunda Zaruret Veya Ihtiyac Olciisiinde
Yasaklardan Yararlanilmasi

islam hukukunda ilke olarak miibah yollarin tiikenmesi ve yasak hiikiimlerden
faydalanma zaruretinin kaginilmaz olmasi durumunda, kaginilmazhgin zaruret
veya ihtiya¢ olmasina, ihtiyacin sirekli olup olmamasina gore hikiimlerin degi-
sebilecegi ve kolaylastirma cihetine gidilerek ihtiya¢ miktarinca haramdan ya-
rarlanilabilecegi kabul edilmektedir. Bu bakimdan zaruretler kendi miktarinca,
ihtiyaclar da ihtiyacin durumuna gére degerlendirilmektedir. Ornegin zaruret-
ler icin 6ngorilen kolaylastirici ruhsat hiikiimleri daha genis kapsamli tutulur-
ken ihtiyag ile ilgili hiikiimler olabildigince daraltilmaktadir (Clveyni, Giydsi’l-
Umem, 341-342, 344-345; Kurtbi, 11, 225, 227; Kafi, 115).

Ancak subjektiflik ve keyfilige engel olmak igin zaruret ve hacetin miktarini
belirlemenin objektif kriterlere dayandiriimasi gerekir. Nitekim ibn Teymiyye
ve izziiddin ibn Abdisselam gibi fakihler de, ihtiyag ve zaruret durumunda ha-
ramlardan ne 6l¢lide yararlanilabileceginin belirlenmemesinin keyfilige ve ha-
ramlarin yayginlagsmasina yol acabilecegini ifade ederek bu konuda hassasiyet
gosterilmesi gerektigini vurgulamislardir (Ciiveyni, Giydsii’l-iimem, 344-345,
350; izziiddin ibn Abdisselam II, 313-314; ibn Teymiye, II, 39).

IX. Ihtiyag- Zaruret Iliskisi

ihtiyac ve zaruret, vacibi terk, harami miibah gdérme vb. istisnai hiikiimlerin
mesru kilinma sebeplerinden biridir. Clinkl bu durumda ihtiyag¢ zaruret men-
zilesine indirilmis ve ona ilhak edilmis olur. Cagdas islam hukukgularindan
Zerka'ya gore ihtiya¢ da kolayligi gerektiren bir durum olmakla birlikte zaru-
retten asagl mertebededir. Clinki ihtiya¢ sebebiyle sabit olan kolaylik hikm
streklilik arz ederken, zaruret sebebiyle sabit olan hiikiim zaruret bulundugu
sire icin gecerlidir (Zerka’, Serhu’-Kavdidi’l-Fikhiyye, 209). Ancak ihtiyacin si-
rekli olmasi mutlak ve genel anlamda zaruret anlamina gelmez. Zira bu durum-
da ihtiyacla zaruret arasinda fark kalmaz.

islam hukukgulari, “ihtiyac zaruret menzilesine tenzil olunur” kurahyla is-
tisnai hikimlerin megru kilinma sebebi olan ihtiyacin zarurete benzedigini ifa-
de ederler. ihtiya¢ her ne kadar zaruret menzilesine indirilmis ve zaruret hiik-
miini almis olsa da, burada kast edilen genel ihtiyac¢ degil, kaginilmaz (mb-
rem) olan ihtiyactir. Nitekim islam hukukgulari genel ihtiyacin bazi durumlarda
dzel zaruret menzilesine indirildigini ifade ederler (ibn Vekil, 346; Suy(ti, 88).

ibn Arabi, yasak bir hitkmiin cevazi konusunda ihtiyaci dikkate almanin,
harami helal kilmak konusunda zarureti dikkate almak gibi olacagini ifade et-
mistir (ibn Arabi, Kitdbu’l-Kabs, |1, 790). Zorunlu bir miibahlik illetine dayanarak
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yasak olan bir hiikmi mubah hale getirmek zaruretin gerekcesi olarak kabul
edilir. Bu konuda zaruret ihtiyactan daha etkilidir. imam Safii de, bir seyin asli
helal olmadikga bir kismi ihtiyag¢ sebebiyle helal kiinamayacagini, zira seyin ih-
tiyag sebebiyle degil ancak 6lim korkusu gibi zaruri durumlardan dolayi haram
kilinabilecegini ifade eder (Safii, Il, 28).

Bitln bu genel kurallara bakilarak ihtiyacin zaruret menzilesine indirilme-
sinin mimkin oldugu distinilebilir. Ancak ihtiyacin daima zaruret menzilesine
indirilecegi seklindeki algi dogru degildir. Zira gliniimizde istisnai hiikimler ih-
tiyac mesabesinde gorulerek ihtiyacin zaruret hilkmi kapsaminda degerlendi-
rildigini ve yanls sonugclara ulasildigini gormek miimkiin olmaktadir. Nitekim
gliniimiizde bazi arastirmacilarin mesakkatle veya ihtiyacla karsilasilan durum-
lari miibah kapsaminda miitalaa ettikleri goriilmektedir (ibn Biya, 120).

X. Ihtiyacin Zaruret Menzilesine Indirgenmesi

islam hukukgulari ihtiyacin zaruret menzilesine indirilecegini kabul etmis ancak
hangi tlr ihtiyacin zaruret menzilesine indirilecegini de tartismislardir. Genel
kanaate gore zaruret menzilesine indirilen ihtiya¢ genel ihtiyactir. insanlarin
genelini ilgilendiren bir ihtiyac, tek kisiyi ilgilendiren (tikel) ihtiya¢ konumu-
na indirgemek durumunda ihtiyaca binaen 6ngorilen kolaylastirici (ruhsat)
hiakim ile amel etmek olabildigince sinirlandirilacaktir (Cliveyni, el-Burhdn, 11,
606); Giyasii’l-Umem, 345). Bazi hukukgular ihtiyaci genel ve 6zel sekilde bir
tasnife tabi tutmayip bu fikhi kurali sadece genel ihtiyag icin gecerli kilmiglardir.
Bu hukukgulardan ibn Arabi, yasagin cevazi konusunda ihtiyaci dikkate almak,
harami helal kilmak hususunda zarurete itibar etmek gibidir diyerek, ihtiyaci
zaruretten ayri bir tasnife tabi tutmamuistir (ibn Arabi, el-Kabs, 11, 790). Bununla
birlikte bazi hukukgular genel ihtiyag ile 6zel ihtiyag arasinda fark gézetmemis,
her iki ihtiyaci da zaruret kapsaminda degerlendirirken bazilari ise bu iki ihtiyag
arasinda ayirim yapmislardir. Ornegin Zerkesi bazi akidlerde hususi ihtiyacin
genel ihtiyac gibi kabul edilecegini savunurken, Suy(ti, ihtiyac genel olsun hu-
susi olsun zaruret menzilesine tenzil olunacagini ifade etmistir (Suy(ti, 88).

Cagdas alimlerden Resid Ahmed, haramlari miibah kilma konusunda ayri-
ma tabi tutmadan ihtiyag, umum olsun husus olsun zaruret menzilesine indi-
rilir genel kuralinin seri delillere daha uygun olacagini belirtmistir. Misliman
toplum ve bireylerin karsilastiklari zorluklari kaldirmak icin ihtiyaglar arasinda
fark bulunmamaktadir. Bu gériis bazi fetvalarda da dile getirilmistir. ihtiyacin,
bir ayrima tabi tutulmadan genel anlamda zaruret menzilesine indirilmesi ihti-
yaci dikkate alan gorisiin saglam olduguna delalet etmektedir. Clinkl yukarida
zikredilen kural genel (dmm) ihtiyacla 6zel (hdss) ihtiya¢ arasinda bir fark go-
zetmemektedir. Buna gore ihtiyaclardan birini bu hiikiimle tahsis etmek tahsis
edici olmadan tahsis yapmak demektir (Resid Ahmed, Il, 541-542).
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XI. Ihtiyacin Zaruret Menzilesine Tenzil Edilecegi ile Ilgili Fikhi
Ornekler

A. Faizle Para ikraz Edilmesi

Ayet ve hadislerde faizin her tiiri agik¢a yasaklanmis bunun diinyevi ve uhrevi
sorumlulugundan séz edilmistir. islam hukukunda kesin haram olan bir hiikiim
ancak zaruret halinde mibah sayilmistir. Borglanmalardaki fazlaligin faiz olacagi
naslarda acikc¢a belirtiimektedir. Ancak bazi hukukgular fazlaligin haram olaca-
gini kabul etmekle birlikte zaruret halini gerekce gostererek faizle borglanmayi
mesru saymaktadirlar. Bu konuda, faizle borglanmayi caiz géren ve gérmeyen
olmak Uzere iki goris bulundugu gorilmektedir.

1. Faizle bor¢lanmayi caiz gérenler

Cagdas bazi islam hukukgulari ihtiya¢ durumunda faizle borg almaya olum-
lu yaklagmislardir. Bu hukukgulardan Muhammed Sehhate yatirim senetleri ko-
nusunda bunu caiz gérmekte ve soyle demektedir: Toplumun enerji ihtiyacini
karsilamak icin faizle bor¢ alinmasini miibah kapsaminda gérmek gerekir. Clin-
kii enerji toplumun kaynaklarini artirmaya ve bireylerin ihtiyaclarini yetecek
oranda karsilamada bir yontemdir. Zira ihtiya¢ zorunlulugu bazi durumlarda
harami mibah hale getirmektedir (Zir, XXVI; sayi.1, 2010, 683). Yine ¢agdas
bazi arastiricilar faizli islem yapmayi ihtiya¢ olarak kabul etmekte, gorislerini
Mahmud Seltut’un su fetvasiyla temellendirmektedirler: insanlara kolaylik sag-
lama konusunda fukaha genis davranmis, maddi ihtiyaglarini karsilamalari igin
mesakkat verecek durumlardan kacinmislar ve faiz iceren bircok muameleyi
uygun gormislerdir. Ayrica bu konuda goris ayriliklari olmasina karsin birgok
fakih, Enam sQresi 119. Ayetinin zaruret ve ihtiya¢ halinin faizli borclanmaya
imkan verdigini ifade etmislerdir.

Bazi hukukgular da, muhtag olan kimsenin faizle borglanmasini soyle sa-
vunmaktadir: Bireyler zaruret ve ihtiya¢c durumunda olurlarsa bu tir faizli mua-
melede bulunmalari miibah olur. Dint hilkiimlere inanip bagl kaldiklari igin ih-
tiyac ve zaruretin takdiri bireylerin vicdani kanaatlerine gore olusur. Toplumun
faizle borglanmasina sebep olacak bircok durumlar bulunmaktadir. Ornegin
ciftcilerin Gretimi artirmak icin yaptiklari masraflara karsilik borg para almaya
ihtiyaglari bulunmaktadir. Diger taraftan devletin, toplumun maslahati igin ziraf
Urlnlerini artirma, diisman saldirisina karsi hazirlik yapma, ticaret erbabinin pi-
yasayl canlandirma ve toplumun ihtiya¢ duydugu mallari Gretme ylikimlulGagu
bulunmaktadir. Ayni durum sanayi ve insaat sektérleri icin de gecerlidir. islam,
kolaylik saglama ve zorlugu kaldirma prensibi Gzerine bina edilmis, onurlu ¢a-
lisma ve tembelligi cozme sorumlulugunu toplum ve bireye yiklemistir (Selt(t,
307).
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2. Faizle Bor¢lanmaya karsi ¢ikanlar

Bazi cagdas islam hukukgulari, bircok haramin kapisini aralayacagini ifade
ederek ihtiyaca dayah faizle borglanmanin mesruiyetini kabul etmemektedir.
Biz de ayni kanaati benimsemekteyiz. Clinki faizle muamele yapmak bu prob-
lemlerden kurtulma yolu degildir. Bilakis faiz bu problemlerin esas miisebbibi
oldugu halde nasil kurtulus yolu olabilir?

Devletlerin ve fertlerin bircok alanda mal ve hizmet alimina ihtiya¢ duy-
duklari bilinen bir gercektir. Ancak bu ihtiyaglar onlarin bitiin mesru vasitalari
terk etmelerini gerektirmez (Resid Ahmed, |, 189). Eb( Zehra da helal yolla-
rin timu kapandi mi? Yahut helal yollarin timund kullandigimiz halde faizden
baska ihtiyacimizi karsilayacak bir sey bulamiyor muyuz? yoksa bizimle helal
arasinda bir engel var da acligi ortadan kaldiracak tek carenin faiz oldugunu
mu gorlyoruz? diyerek faize basvurmayi uygun gérmemistir (Ebu Zehra, Buhds
fi'r-Riba, 40).

Faizin mali artirmayacagi kuskusuzdur. Nitekim sermayesini artirmak iste-
yen bircok kisi faizli islemlerden uzak durmaya calisarak; (6rnegin mudarebe or-
takhg, selem akdi, sirket ve borglanma (kard) seklindeki) miibah akidlerle ihti-
yaglarini karsilamaya calisir. islam ekonomi sistemine gére islem yapmayi kabul
eden bankalar da her tiirlG faizi terk etmek suretiyle basarili olmuslardir. Hatta
bunlarin yukarida sayilan mesru islemlerden elde ettikleri kar orani faizli mua-
melelerle elde ettikleri kar oranindan daha fazladir. Esasen faizi miibah gérmek
icin “ihtiya¢” faktoriniin imkan ve sinirlarini ortaya koymadan once faize alter-
natif olacak mibah yollarin sonuna kadar arastiriimasi gerekir. Faiz temeline
kurulu ekonomik yapilari ortadan kaldirip islami ekonomik yapilari tesis etmek
gerekir. Butlin bu yollara basvurduktan sonra hala faizle borglanmaya ihtiyag
duyuluyorsa ihtiyag ve zaruret prensiplerine gére muamele etmek mahzurlu
olmaz (Resid Ahmed, I, 190). Faizle borglanmayi caiz géren hukukgular devletin
planli kalkinma, finansman ve tasarruf destegi kapsaminda mala ihtiya¢ duy-
dugunu, yatirim senedi ¢ikararak bu ihtiyacini karsiladigini (SalUs, |, 387), faizle
borglanmanin bazen zaruri bir durum olusturdugunu savunmuslardir (Mds3,
63, 64). Ancak gercek su ki dngorilen ihtiyac stpheli ihtiyac olup gerceklesmesi
kesin degildir. Clinki ihtiya¢ kendi mucibiyle amel edilmedigi zaman zorluk ve
mesakkate sebep olur. Dolayisiyla ihtiyag sebebiyle faizi terk etmek bir mesak-
kat sebebi degildir. Kaldi ki pek ¢cok mesakkat ve ekonomik problem faizden
kaynaklanmakta ve her maslahat ta faizi terk etmekle gerceklesmektedir. Bu
bakimdan faizin ekonomik etkisi ve zararlari sayllamayacak kadar ¢oktur (Salih,
XVIII, 148). Esasen diinyada goriilen ekonomik krizler bile faizin ne kadar zararl
oldugunu gostermektedir. Hatta faizin haram olduguna dair nass bulunmasa
dahi insanlari zorluk ve sikintiya sokmasi nedeniyle faizin zarari akil yolu ile de
anlasilabilir. Yice Allah kullarina rahmetinden dolayi insanliga zararli olan faizi
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kesin olarak haram kilmistir. Ziraatg ve tiiccarin mala olan ihtiyaci, devletin
ise kalkinma ve tasarruf bilincini destekleme arzusu, toplumun maslahati i¢in
bilyik sirketler ve projeler ikame etme ihtiyaci sadece faizli mevduat ve senet-
lerle karsilanamaz. Bilakis bu maksatlari gerceklestirecek, sermayeyi artiracak
bircok mesru ticaret yollari bulunmaktadir. Yukarida belirtilen selem, muddre-
be ve miisareke, karz-1 hasen ve kérli satis (murdbaha) akitleri bunlardan birka-
cidir. Ayrica Fikih Akademileri ve islam Ekonomi uzmanlari faizli muamelelere
karsi bircok alternatifler gelistirmislerdir (HTti, 296). Kaldi ki zannedildigi gibi
malin artisi faizli islemlere basvurmakla olmamaktadir. Clink(i Bakara suresinin
276. ayeti kerimesinde faiz yoluyla elde edilen gelirin yok olacagi acgik¢a belir-
tilmektedir. Ayrica zenginlerin faizin verecegi tahribattan sakinmalari, mallarini
mesru yollarla artirmalari, faiz yoluyla kazang saglamamalari ve ekonomileriyle
islam Ulkelerini tahakkiim altina almak isteyen yabanci bankalara faizle para-
larini yatirmamalari faizin haram kilinma hikmetlerindendir (Zir, 685, Hiseyin
Tevfik V, 219).

Faizli isleme bagvurmayi bir ihtiyag olarak ileri siirenler, hangi ihtiyacin is-
lam hukukuna gére mesru olup olmadigini bilmemektedir. Clinkd insanin ihti-
yag olarak hissettigi her seyi yapmasi mesru degildir. Boyle olsaydi emir ve ya-
saklarin bir anlami kalmazdi. Allah insanin ihtiya¢c duydugu en uygun durumu,
insanin maslahatina uygun durumu dikkate alarak bunlari karsilayacak hiikiim-
ler koymustur. Faizli muamelelere bagvurmanin maksadi toplumun menfaati-
ne yonelik sermayenin artirilmasi oldugu dogrudur. Ancak sermayenin faizle
artirllmasi mesru bir kazancg yolu degildir. Bu itibarla maslahatin mesru olmasi
gerekir. islam hukukunda maksat vasitay! her zaman hakli gésteremeyecegi icin
maksadin mesru olmasi, vasitanin da mesru olmasini gerekli kilar. Aksi takdirde
kisinin mal biriktirme maksadiyla hirsizlik yapmasi, kumar oynamasi, baskala-
rini aldatmasi ve riisvet almasi caiz olur. Halbuki bu islemler islam hukukunda
batil muamelelerdendir (Zir, 685).

Ayrica bu konuda Avrupa Fetva Konseyinin vermis oldugu fetva da birgok
tartismalara sebep olmustur. S6z konusu Fetva konseyi Avrupa’da ikamet eden
Mislimanlarin ev satin almak maksadiyla faizle borglanmalarini su gerekce-
lerle caiz gormektedir: Kisinin oturacagi ev asli ihtiyaclardandir. Avrupa’da ika-
met eden Muslimanlarin faizle borglanmak suretiyle ev almalari caizdir. Clinki
“zaruret mahzurlu olan seyleri miibah kilar’ (Mecelle, Md. 21) ve “zaruretler
kendi miktariyla takdir edilir” (Mecelle, Md. 22) genel kurallar faizle borg al-
maya imkan vermektedir. Ancak bu durum gercekten bir ihtiyac olarak kabul
edilebilir mi? Avrupa Fetva Konseyi faizle borglanmak igin ihtiyacin ev gibi hu-
kuken mesru olma sartini kabul etmistir. Allah icinde ikamet ettigi evi (mes-
ken) kullarina bir nimet olarak vermis, (Nahl, 16/80) Hz. Peygamber (s.a.v) de
kisinin yasadig evin diinyada mutluluk unsurlarindan biri oldugunu bildirmistir
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(Teyalisi, I, 171). islam hukukculari kisinin oturdugu evin zekata tabi olmadigini
belirterek zekata tabi olan malin kisinin asli ihtiyaglarindan fazla olmasi gerek-
tigini sart kosmaktadirlar. Dolayisiyla oturulan ev ihtiyag fazlasi mal degildir. Bu
bakimdan oturacagi eve sahip olan kisi zekat alabilir ve hac ibadetiyle yikamli
olmaz. Kisinin keffaret, nafaka ve diger borglari sahip oldugu evinden 6denmez
(ibn Receb, 284-285). Faizle ev almak icin ihtiyac sartinin gerceklesmesi konusu
Avrupa Fetva Konseyi lyeleri arasinda tartismaya sebep olmustur. Konsey lye-
lerinin bir kismina gore kiralamak suretiyle de ev ihtiyaci karsilanabilir. Faizle
borglanmak suretiyle ev satin almak ihtiyac degildir. Barinmak ve oturmak icin
konut almanin bir ihtiya¢ oldugu dogrudur. Ancak bu ihtiyacin milk edinmek
suretiyle karsilanmasi gerekmez. Bu ihtiya¢ milk edinmek suretiyle giderilecek
olsaydi faizle bor¢lanmaya cevaz verilirdi (Savi, 62).

Avrupa Fetva Konseyi'nin lyelerinden Avrupa’da faizle borglanarak ev
alinmasina cevaz verenler ise soyle demektedirler: Bir evi kiralamak Miusli-
manin ihtiyacini karsilamaz. Bu ihtiya¢ her zaman devam eder. Ozellikle kisinin
cocuklari artip ve geliri azaldigi zaman bu durum daha acik bir sekilde goralir.
Kisinin bankadan aldigi bor¢ miktari kira icin 6dedigi taksitlerden daha distik
olur. Ustelik kisi yillarca kira 6deyerek oturdugu evi terk ettigi zaman evin en
kliclk bir bolimine sahip olamaz. Bu bakimdan Avrupa’da yasayan bir Misl -
mani faizle bor¢ almaktan engellemek ona haksizlik etmek demektir. Halbuki
islam siirekli olarak Miislimana haksizlik edilmesini istememektedir. Burada
islam alimlerinin faizle bor¢lanmaya karsi ¢cikmalari yukarida sayilan yararlarin
ihtiyac derecesinde olmayip, tahsiniyat derecesinde olmasindandir. (Zir, 686)
Bu grupta yer alan alimler, imam Ciiveyninin “haramin siirekli ve yaygin olup ve
insanlarin ihtiyaclarini helal yoldan karsilayamamasi durumunda ihtiya¢ mik-
tari kadar haram olan seylerden yararlanabilecegi seklindeki gorisiini emsal
gostermislerdir. (Ciiveyni, Giydsii’l-Umem, 295).

Bu kanaatte olanlara gére haram olan seylerden yararlanmak maksadiy-
la ihtiyaclarin zaruret menzilesine indirilmesi halinde tamamen haram kilinan,
onlarca hatta sonsuz derecede mahzurlu fiillerin islenmesine kapi acilir. Orne-
gin 6grenim goren kimse egitim masraflarini karsilayacak bir miiessese bula-
madigi ve buna gli¢ yetiremedigi zaman masraflarini karsilamak icin faizle borg
almayi duslnir. Hatta ciftgi, doktor, tliccar vb. bircok meslek erbabi bu yola
basvurur. isteklerin arkasi kesilmez. Bir giin egitim ve is kurmak icin, baska giin
evlenmek igin, diger giin gocuklarina bakmak, araba almak vs. birgok taleplerle
ihtiyaclarini zaruret menzilesine indirmeye calisarak haramlari islemeye devam
eder.” (Savi, 77-78) Ayni sekilde, Batida yasayan bir Misliman fetva komis-
yonuna gidip ihtiyacini arz eder ve komisyon da onun samimiyetinden dolayi
Ozel ihtiyacina binaen kendisine cevaz verirse ona kolaylik saglamis olur. Ancak
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o kisinin ihtiyacini buttin toplumun ihtiyaci (genel ihtiyag) olarak gorip boyle
bir cevaz verildiginde bircok haramin kapisi aralanmis olur. Bu durumda kisi ya
faizle borg¢ almaktan baska bir alternatifinin olmadigina ya da toplumun faizsiz
bor¢ alma alternatifini gelistirmekten yoksun olduguna inanir. Halbuki faizin
alternatifi arastirilir, o yolda samimi gayret gosterilirse Allah bircok zorlukla-
r kolaylastirir. Nitekim giiniimiizde gerek batida ve gerekse islam iilkelerinde
sayilari azda olsa faizsiz islami finans kurumlar tesis edilmekte ve sayilari giin
gectikce artmaktadir. Buna gore faizle bor¢clanmaya cevaz vermek Misliman-
lari karz-1 hasen ve diger yardimlasma duygularindan uzaklastirmaya ve baska
alternatifler gelistirmelerine de engel olmaktadir (Savi, 84).

B. Hisse Senetleri

Hisse senedi, birden g¢ok kisinin belli sermayeler koyarak kuracaklari bir sirkette
onlarin hisse miktarlarini gésteren belgelerin adidir. (Déndiren, Ill, 301) Hisse
senetlerini ti¢c ana baslik altinda degerlendirmek mimkinddr.

a.) icki, kumar, faiz gibi haram yollarla gelir elde eden sirketlerin senetleri-
dir ki, bunlarin alinmasi satilmasi dinen uygun degildir.

b.) Hisseleri dinen mibah gorilen ilkeler tizerine kurulan sirketler. Bu his-
selerin alinip satilmasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Clinki bunlar haram
icermeyen ticari, sinai veya zirai sirketlerin hisseleridir. Bu sirketin fonlarinda
islam’in temel prensiplerine aykiri bir islem yapilmadigi icin bunlari islami ban-
kalar olarak isimlendirmek mimkindur.

c.) Hisse senetleri helal ve haram karisimindan olusan sirketlerdir. Yatirim-
lari esasen haram islemler Uzerine kurulmayan bu sirketler ilag, ¢cimento, elek-
trik ve sanayi sirketlerinin hisseleri gibi mesru mal ve hizmet Uretirler. Ancak bu
sirketler kapitalist ekonomi sisteminde yiksek faizli borg alarak ekonomik faali-
yetlerini finanse etmeye veya kisa vadeli asiri likidite akisini saglamaya calisirlar
(Sebili, 3; http://www.shubily.com/books/asohomandsandat.pdf). Temelde bu
Uglincd tir sirketin hisseleri konusunda farkli gérusler ileri stirtlmdstar. Bu sir-
ketler esasen mesru iken faizle borg¢ para veya emanet vermek gibi bazi haram
islemler yaptigindan bazi cagdas hukukgular bu hisseleri caiz goriirken digerleri
haram olarak kabul ederler.

Bu tiir sirketlerin faizle elde ettikleri karin az miktarda oldugunu ve helal
kazancg icerisinde yok oldugunu ifade etmekle birlikte bu hisse senetleriyle ti-
caret yapmak icin bes kural koymuslardir.

a. Hisselerden haram yolla elde edilen ve sirketin mali tablolarinda gori-
len fazlaligin ne kadar oldugu arastirilmal, asil maldan ayrilarak hicbir sevap
beklemeksizin fakirlere dagitilmahdir.
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b. Sirketin asil faaliyetleri haram Uzerine tesis edilmemeli, malvarliginin
yaridan fazlasi nakit olmamalidir. Sayet sirketin hissesinin yaridan fazlasi nakit
olursa hisse senedi nakit hikman alir.

c. Sirketin hisse senetleri piyasa degeri lizerinden degil hakiki degeri lize-
rinden satilmalidir.

d. Haram yolla sirketin mal varhigi icerisine giren miktarin sermayenin yiiz-
de besini asmamalidir. Sayet bu miktari asarsa hangi yolla gelmis olursa olsun
haram olur.

e. Sirketin borglari sermayesinin lgte birini gegmemelidir. Bu miktari asar-
sa hangi tiir sirket olursa olsun haram sayilir. Mecmau’l-Fikhr’l-islami ve bazi is-
lami Bankalarin Fetva Heyetleri yukarida sayilan (Sebili, 133; el-istismar fi'l-Es-
humi ve’s-Senedat, 4; http://www.shubily.com/books/asohomandsandat.pdf;
http://www.salmajed.com/node/43501) gelirleri helal ve haram karisimindan
ibaret olan sirketlerin hisse senetlerini helal kabul edenler, {ilkenin iktisadi ya-
pisindan dolayi hisse senetlerinin zorunlu ihtiyag haline geldigini, insanlarin
tasarruflarini degerlendirmek igin bu sirketlerin hisse senetlerini satin almaya
ihtiya¢c duyacaklarini, bu hisse senetlerinin haram kapsaminda degerlendiril-
mesinin mesakkate yol agacagini, insanlar birikimlerini artirmayacaklarini ifade
ederek ihtiyaglarin zaruret menzilesine indirilecegi kuralina dayandirarak bu
tlr hisse senetlerini mesru kabul ederler.

Cagdas hukukgulardan Mustafa Ahmed ez-Zerka bu tir hisse senetlerini
caiz gérmekte ve soyle demektedir: Bu sirketlerin faaliyet alani haram degil-
dir. Ancak bu hisse sahipleri birikimlerini faizli bankalarda tasarruf olarak tut-
makta bundan dolayi gelir tahakkuk etmekte ve menfaat karsiliginda borg para
(quull_; uaJﬁ‘) vermektedir. Bu durumun haram olduguna dair fetva verildi-
gini goremiyorum. Cunk{ kiguk olgekli yatirrmcilarin ¢ogu gayrimenkul alma
veya kiralama yoluyla birikimlerini artirma imkanina sahip olamadiklari gibi,
bu kiiciik sermayeler ticari isler yapmaya da yeterli degildir. insanlar karsilikh
gliveni yitirmeleri ve elde ettikleri gecen mallari mibah gérmelerinden dolayi
kar-zarar ortakligina dayanan sermaye ¢cogu zaman zarar gormektedir. Klglik
Olcekli bu yatirrmcilarin hisse senedi almaktan baska sermayelerini artirmalari
mumbkiin degildir. Bu bakimdan genel olarak bu tir hisse senetlerine ihtiya¢ du-
yulmakta ve her toplumda buyik dlciide bu yola basvurulmaktadir. Dolayisiyla
gelir elde etmek amaciyla bu sirketlerin hisselerini satin almak mibahtir. Ancak
bu hisse senetlerinin ne miktar faiz geliri oldugu uzman kisiler veya sirketin
hisselerini bilen kimseler tarafindan belirlenmeli, hisse sahipleri bunlardan fay-
dalanmaksizin fakirlere dagitilmalidir.

(http://www.qgaradaghi.com/portal/index.php?option=com_content&vie
w=article&id=577:2009-07-14-09-08-30&catid=92:2009-07-13-13-31-45&Ite-
mid=13; http://www.ibisonline.net/Shariah/Fatwa.aspx?Fatwa=38408)
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Uclinci tir sirketlerin hisselerinin haram oldugunu savunanlar ise gériis-
lerini s6yle temellendirmislerdir: Kur’an-1 Kerim (Bakara, 2/275) ve hadislerde
(ibn Mace, Menasik, 76) faiz (riba) az veya cok olusuna bakilmaksizin mutlak
olarak yasaklanmistir. Ayrica ayette iyilik ve takva konusunda yardimlasmak,
guinah ve haksizlik konusunda yardimlasmamak emredilmis (Maide, 5/2), hadis-
te ise faiz alan ve verenler lanetlenmistir (Buhari, Buy(’, 16). Dolayisiyla haram
islem yapan bu sirketlerin hisselerini alanlar glinah ve haksiz kazang konusunda
onlara yardim yapmis sayilirlar. Peygamberimiz’in (s.a.v) hadisinde bir dirhem
kadar faiz yiyen kimsenin siddetli azapla tehdit edildigi belirtilirken (Darekutnt,
Siinen, Buy(’,14) ylzbinlerce lira degerindeki mal varliginin faizli bankalarda
tutulmasinin izahi miimkiin degildir. Haram malin helal maldan ayirt edilmesi
tahmini bir durumdur. Bu tir islemlerde helal ve haram malin (kazancin) karis-
ma ihtimali bulunmaktadir. Sirketin mal UGzerindeki tasarrufu hisse senedi sahi-
binin tasarrufu demektir. Malin bir kismini haram yolla artirmak helal olmadigi
gibi haram yolla islem yapan sirkete ortak olmak da helal degildir (Sebili, 7-8).

C. Mal ve Hizmet Alim Sozlesmeleri

Bazi islam hukukgulari mal ve hizmet alimi karsiligi yapilan sézlesmeleri her ne
kadar borcu borg karsiliginda satmak seklinde degerlendirmislerse de caiz gor-
mektedir. Bu s6zlesmede akde konu olan mebi’ ve semenin teslimi, belirlenen
bir zamana kadar ertelenmektedir. Ancak bu tir sozlesmeler 6rfte umumu’l-
belva olarak mesru kabul edilmis, glinimize kadar bundan daha iyi bir alterna-
tif gelistirilememistir. Dolayisiyla bu tlr s6zlesmelere olan ihtiyac¢ genel ihtiyag
kapsaminda degerlendirilmistir.

Mal alim s6zlesmesi anlamindaki akdu’d-tevrid* de satisa konu olan ticari
mal (sil’a) sayet sanayi, endistri mali olup siparis verilirse istisna’ akdi hikim-
lerine tabi olur. Bedelin pesin olarak teslim edilmesi gerekmez. Ancak akde
konu olan mal mevcut olur ve bedel pesin 6denirse caiz olur. Fakat mal mevcut
olmaz ve bedelin timi pesin 6denmezse selem akdi hikimleri gecerli olur.
Cagdas islam hukukculari bu akdin mesruiyeti konusunda farkli gériisler be-
nimsemislerdir. Bazi hukukgular bu tir akitleri borcun borg karsiliginda sati-
mi, borcu baglayici olmayan so6zlesmeyle degistirme seklinde degerlendirerek
uygun gérmezken (Zir, 691) tevrid akdini caiz gorenler ise soyle demektedir-
ler: Butlin toplumlar ve milletler zaruri olarak bu akde ihtiyag¢ duyar. Diinyanin
her yoresinde yerlesik, gelismis veya geri kalmis, zengin fakir, Misliman gayr-i
mislim biitiin toplumlar bu akde ihtiyag duyarlar. (irsid, 143) : “ihtiya¢c umum
oldug§u zaman zaruret gibi olur” (Suy(ti, 79; ibn Niiceym, 91; Zerka, Serhu’l-
Kavaidi’l-Fikhiyye, 209), “ihtiya¢c Gmm olsun has olsun zaruret menzilesine ten-
zil olunur” (SuyGti, 79; ibn Niiceym, 91; Mecelle, Md.32) genel fikih kurallari da
buna cevaz vermektedir.
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Taraflarin insaat malzemelerinin Uretici firma tarafindan temin edilmesi
sartiyla anlasmalari durumunda bu akit icare akdine dénusir ve insaat malze-
mesini temin eden Uretici firmaya Ucret daha sonra édenebilir. Ancak insaat
malzemelerinin miteahhit tarafindan temin edilmesi sart kosulursa islem istis-
na akdine donuslr ki Hanefi hukukgular bu tiir akdi selem akdine benzeterek
bedelin (semen), malin tesliminden sonra ddenebilecegine hilkkmetmislerdir
(Kasani, VI, 88; irsid, 127; Zir, 691).

GuUnimizde mebi’ ve semenin sonradan 6denmesi sartiyla yapilan istisna
akitleri bir takim istismarlara kapi aralamaktadir. Gelisen iletisim araglari lze-
rinden mal ve bedel teslimi olmaksizin hayali bir takim fiyatlar tizerinden akit
yapilmaktadir. Mevcut olmayan bir malin (ma’diim) satisi islam hukukunda caiz
olmamakla birlikte ekonomik ihtiyactan dolayi genel kuraldan istisna edilerek
caiz gorilmastlr. Ginlimuzde ekonomik kolayliklar saglamak i¢in miibah olan
selem akdinin maksadi kaybolmus, tGretim silirecini kolaylastirmak icin sagla-
nan firsatlar yok olmus, gelecekteki spekilatif fiyatlara déntsmustir. Boylece
mali hareketlilik dolayisiyla (fiyatlarin yikselmesi veya dismesi durumunda)
taraflardan biri, toplumun gergek iktisadi maslahati olan lretim siirecine hiz-
meti olmadan menfaat saglamis olur. Ginimizde diinya borsa piyasalarinin
isleyisi buna benzemektedir. Bu piyasalarda vadeli Urlinlerin hayali tutarlar
Uzerinde akit yapilmakta, bir Girlin veya trinin teslimi s6z konusu olmamakta,
bilakis spekulatif fiyatlar gecerli olmaktadir. Fiyatlarin distigl veya yikseldigi
tarihte taraflardan birinin karli oldugu fiyat tGzerinden akid yapilmaktadir. Bu
siire¢c ekonomik gelisme sebebiyle kumara benzemektedir. islam ise toplumun
gercek maslahatini gaye edinmekte, topluma yararh olacak yollari kolaylastir-
makta, tembellige yol agacak ve kisiyi calismaktan alikoyacak spekilatorlerin
yolunu kapatmaktadir (Zerka, Mustafa, 16).

7

D. Doviz Satisi

islam hukukunda satis bedeli olarak kullanilan altin, giimiis veya baska na-
kit paralarin kendi cinsi veya baska cins ile mibadele edilmesi anlamindaki
muameleler sarf akdi olarak tanimlanmaktadir. (Zeylai, IV, 134; ibn Nuceym,
Bahru’r-Rdik, V1, 209) Bu aktin sahih olmasi icin altin ve gimistn kendi cinsle-
riyle satildiginda misli misline ve pesin olmalari gerekir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.) bunlarin pesin ve misli ile satilmalarinin gerektigini, fazlahgin riba ola-
cagini bildirmistir. (“Altin, altin karsiliginda, misli misline ve pesin olarak satilir.
Fazlasi ribadir. Gimus karsiliginda misli misline ve pesin olarak satilir. Fazlasi
ribadir” (Buhari, Buyd’, 78, Miislim, Miisakat, 15) Hz. Omer de sarf akdinde iki
bedelin pesin alinmasini, yani teslim ve tesellimin ayni mecliste gercekles-
mesi gerektigini, aksi takdirde borcun borgla degisiminin s6z konusu olacagini
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ifade ederek, karsi tarafin kisa bir sire icin bile olsa zaman (slire) istemesine
misaade edilmemesini vurgulamistir (Mauvsili, 11, 41).

Ancak kiresellesen ekonomik sistemlerde doviz piyasalarinda gesitli alim
satim muameleleri gerceklesmekte, miibadele ve teslim islemleri uzun veya
kisa vadeli bir tarihte olmak lzere anlasma yapilmakta sarf akdi vade tarihin-
den sonra gerceklesmektedir (Zir, 692).

Gunimizde doviz piyasalarinda yapilan islemlerin maksat ve hedeflerine
gore hikimleri de farkhlik arz etmektedir. Bir kisim islemler uluslararasi eko-
nomik isbirligi, kiresel ticaret ve turizm ihtiyaci gibi zorunlu ve énemli olup,
ekonomik isleyis/teamdil sartlarinin gerektirdigi islemlerdir. Tacirlerin olasi kar
firsatlari igin piyasalar tarafindan olusturulan islemlerdir. Ornegin yabanci para
cinsinden hak ve yiukamlilukleri koruma ve yerine getirme, doviz piyasasi ve
diger piyasalar arasindaki kur farklarindan faydalanmayi amaclayan arbitraj
(denge) islemleri bunlardandir. Bunlarin birincil amaci piyasadaki dalgalanma-
lardan yararlanmadir. Bunlar 6zellikle piyasadaki spekilatorlerin amaclarina
hizmet eder.

Doviz piyasalarindaki islemler pesin ve vadeli doviz islemleri olmak lzere
iki sekilde gerceklestirilmektedir

1. Pesin Déviz islemleri

Altinin altin veya glimisle ancak pesin sekilde satilmasi gerektigi, hadis-
lerle ve fukahanin icmasiyla sabittir. (Buhari, buy(’, 81) Déviz piyasalarindaki
alinip satilan paralar taraflarin islem tizerinde anlasma saglamalari Gizerine glin
icerisinde karsilikli teslim edilir. Bu satista paralar bazen akit meclisinde teslim
edilmez, akit gliniinden sonraki glinde teslim gerceklesebilir. Bunun sebebi de
yasal ve idari sebeplerden dolayi ilgili taraflarin belgeleri tamamlama, onayla-
ma ve etkinlestirmeleri igin slirecin ve denetimin tim gereklerini yerine getir-
me zorunlulugudur. Ancak bu hususta iki konuya isaret edilmesi gerekir.

a. Akit yapan taraflarin iradeleri disindaki kosullardan dolayi iki bedelin
hakikaten veya hikmen kabz edilme imkani bulunmamaktadir. Uluslararasi
paralarin degisim sireci belirli araliklarla tamamlanir, zorunlu olarak anlagsma
yapilan bu siuire “Mesakkat kolayligi saglar” fikih kuralina gére goz ardi edilebi-
lir. Haram ve necaset gibi kacinilmasi giic veya zor olan durumlardan dolayi seri
kolayliklar saglandigi gibi, uluslararasi normlar ve kiiresel sistemler haline gel-
mis bu prosedirlere uymadan alim-satim islemini yliritmenin zor ve mesak-
katli olacagi icin bu islemler de umiamu’l-belvéya dayanarak caiz gérilmustar.

b. Tlccar, sanayici ve devlet gibi bircok sektoriin baskalarina karsi yikim-
[Ultklerini yerine getirmek i¢in uluslararasi paraya ihtiya¢ duydugu bir gercek-
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tir. Clinkl ithal mallarin bedeli, uluslararasi para birimi olan dolar, sterlin ve
diger para birimleriyle 6denir. Mevcut yontemlere gore ithalat ve ihracat is-
lemlerinde tek erisim uluslararasi piyasalar yoluyla mimkiindir. O zaman sunu
soylemek mimkindir: pesin doviz satis islemeleri, seri 6l¢ci bakimindan tercih
edilen maslahatlardandir. Hatta bu islemi engellemek mesakkate ve 6nem-
li maslahatlarin zayi olmasina yol agar. Ancak pesin doviz satislari slirecinde
gecen az bir vade esasen kast edilmedigi ve sakinilmasi mimkiin olmadigi icin
umimu’l-belvé deliliyle yok hiikkmiinde sayilabilir. Hatta islam Fikih Konseyi-
nin Cidde’de diizenlenen altinci kongresinde alinan karari da bu husus teyit
edilmektedir. S6z konusu kararda bankalardaki olagan miktardaki gecikmenin
makul goriilecegi ifade edilmektedir. (Mecelletii Mecmai’l Fikhi’l-islémi, |, say
16, 772).

2. Vadeli Déviz islemleri

Vadeli islemlerde miibadele edilen paralarin ileri bir tarihte teslim ve te-
sellimi gerceklesmek tizere degerleri (izerinde anlasma saglanir. Burada vade-
li islemleri belirten tarihler bulunmaktadir. Vade fiyatlarinin hesaplanmasinda
mevcut piyasa fiyatlari dikkate alinir. Normal kosullarda iki para birimi arasin-
daki degisim oranlarini bu iki paranin Glkedeki gecerli olan faiz oranlari ara-
sindaki farkin miktari belirler (http://www.aldaawah.com/?p=5611). Bu konu
islam Konferansi Tegkilati islam Fikih Akademisi oturumlarinin on birinci oturu-
munda tartisma ve arastirma konusu olmus ve iki paranin degisimi konusunda
umumu’l-belvé illet olarak kabul edilmistir. (Mecelletii Mecmai’l-Fikh’l-Islémi,
Cilt. 1, say1 11, 456).

Bu tir satislar Hz. Peygamberin “Altin ve giimiisten vadeli olani pesin fi-
yatla satmayiniz” anlamindaki hadisiyle (Buhari, buy(’, 78; Mislim, musakat,
14) yasaklanmistir. Yine Peygamberimizin (s.a.v) altini glimusle vadeli satisini
yasaklamasi (Buhari, buy(’, 80)bunlarin pesin olarak satilmasinda bir sakinca-
nin olmadigi vadeli satisin riba olacagi (Buhari, buyld’ 16) anlamindaki hadisler
altin, gimis ve paranin birbiriyle degisiminde vadenin yasak oldugu bildirilmis-
tir. Ancak bazi cagdas hukukgular giinimizde ihracatgi ve ithalatgilarin ihtiyag-
larindan dolayi “Ozel ihtiya¢ zaruret menzilesine tenzil olunur” genel kurali ve
umum(’l-belvdyi esas alarak vadeli doviz satisini caiz gérmektedirler (Mecelle-
tii Mecmai’l Fikhi’l-islémi, Cidde,cilt.l, sayi 11, 454; Musa Adem 51-53; http://
www.aldaawah.com/?p=5611). Burada da su sdylenebilir. ihtiyaci olan ve ol-
mayanlarin cesitli talep ve amaglari arasinda ayrim ve siniflandirma yapmak
imkansizdir. Vadeli sézlesmeler spekiilatorler icin dnemli bir kazang vasitasidir.
Bircok arastiricinin isaret ettigi gibi vadeli s6zlesmedeki islem hacmi vadesiz
islem hacminden onlarca kat daha fazlasini temsil eder. Pesin islemler ekono-
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mik gelismeye olumsuz yonde etki ediyorsa ithalatci ve ihracatcilara muhtemel
zarar vermemek icin buna misaade edilmez.

Do6viz alim satimlarinda vadeli islemlere basvurmak kesin naslarla yasak-
lanmistir. Bu kesin deliller onlardan uzaklagma ihtimali anlaminda yorumlana-
maz. (Mecelletii Mecmai’l Fikhi’l-islémf, Cilt. |, sayi 11, 435-446). Bu arada su
soylenebilir. Pesin doviz islemleri olan birinci islemlerde kaginilmasi zor olan az
bir gecikme umidmu’l-belvadan dolayi goz ardi edilebilir. Ancak vadeli satislarda
bu tamamen yasaktir. Umumun bdéyle bir durumla karsi karsiya kalmasi s6z ko-
nusu degildir. Ayrica bu naslara da aykiridir. Clink{i agik nassa aykiri ve zaruret
derecesinde olmayan ihtiyac 6zel bir ihtiyactir, genel ihtiyag degildir.

Notlar
(*)  Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

1 Akdu’d-tevrid: Bir akidde taraflardan birinin s6zlesmede belirtilen nitelikte mali belirli bir
sure icerisinde digerine teslim etmesi ve digerinin de malin bedelinin tamamini veya bir
kismini belirli vadede (sonradan 6denmek) 6demek lizere taahhtte bulunmasidir.
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MEZAR-i SERIF'TE YASAYAN HAZARALARDA
ASURA (ASURE) GELENEGI

oz

Hz. Peygamber’den sonra Miislimanlar arasinda Halifelik-imamlik meselesin-
den dolayi “dini-siyasi” anlamda gorus ayriliklari ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
goris ayriliklar daha sonra islam mezheplerinin ortaya ¢ikmalarina zemin ha-
zirlamistir. Mezheplerin olusumunda etkili olaylardan biri ise Kerbela mesele-
sidir. Bu baglamda Muharrem ayinda yapilan Kerbela olayi ile ilgili merasimler
Caferi-Alevi topluluklar tarafindan en 6nemli dini-mezhebi merasimlerin basi-
na gelmektedir.

Her yil Muharrem ayinin birinci giinlinden baslayip onikinci giiniine kadar de-
vam eden bir yas tutma merasimi olan Asura merasimleri buttin Caferi-Alevi
topluluklar tarafindan diizenlenmektedir. Ana tema olarak Caferi-Alevi diinya-
sinda Asura merasimleri aynidir. Ancak Hazaralarin diizenlenmis oldugu Asura
merasimlerinin dizenlenis seklinde kiiltiirel 6gelerin dini 6gelerden daha fazla
goruldugu ifade edilebilir. Hazaralarda diger Caferi-Alevi topluluklarda oldugu
gibi Asura merasimleri coskuyla diizenlenmektedir. Halk inancinda Asura mera-
simlerin diizenlenmesi ve bu merasimlere bireyin katilmasi dini bir gérev olarak
algilanmaktadir. Caferi-Alevi diinyasinda Muharrem ayina has Asura merasim-
leri geleneksel bir hal almistir. Dolayisiyla Asura merasimlerine toplumun gesitli
katmanlarindan bireyler katiimaktadir.

© Toplum Bilimleri e Ocak - Haziran ¢ 10 (19) : 151-166
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Asura merasimlerinin diizenlenis sekli kiltirel olmasina karsin merasimin ya-
pilis amacinda “dini-siyasi” bir mesaj yatmaktadir. Asura merasimleri siyasi ak-
torlerin boy gosterisine donlismis durumdadir. Son iki yil icinde Daes tehdidi-
ne ragmen binlerce Cafer-Alevi Asura merasimlerine katilmak amaciyla Irak’in
Kerbela kentine gitmistir. Asura merasimi boélgede bulunan bazi tlkelerin siyasi
manevralarina donidsmustar.

Bu calismada Hazaralarda Asura merasimlerinin kiltiirel boyutu ele alinacak,
halk arasinda bu merasimlerin nasil diizenlenecegi ve Asura giiniinde hangi
faaliyetleri yapip hangi faaliyetlerden uzak duracagi konusu ortaya konmaya
cahsilacaktr.

anahtar kelimeler

Afganistan, Hazaralar, Asura, Caferilik, Alevilik.

abstract
The Tradition of Ashura in Hazaras Living in Mazar-i Sharif

After the Prophet, differences of opinion in the 'religious-political’ sense have
emerged among Muslims due to the issue of Caliphate-Imamate. Later, such
disagreements have prepared the ground for the emergence of Islamic sects.
One of the influential events in the development of the sects is the issue
of Karbala. In this context, the ceremonies related to Karbala in the month
of Muharram is the primary one in the most important religious-sectarian
ceremonies by Jafari and Alevi communities.

Every year starting from the first day of the month of Muharram and continuing
until the 12th day, Ashura ceremonies which are in the sense of mourning
ceremony are organized by all Jafari-Alevi communities. As the main theme,
Ashura ceremonies are the same in Jafari-Alevi world. However, it can be
stated that the cultural elements are more seen than those of the religious
in the form of the organization of Ashura ceremonies by Hazaras. Ashura
ceremonies are organized enthusiastically in Hazaras as in other Jafari-Alevi
communities. The organization of Ashura ceremonies and the participation of
individuals in these ceremonies are perceived as a religious duty in people's
faith. Ashura ceremonies that are peculiar to the month of Muharram have
become traditional in Jafari-Alevi world. Therefore, individuals from various
strata of society participate in Ashura ceremonies.

Althoughthetype of the organization of Ashura ceremoniesiscultural, a"religio-
political” message lies in the purpose of ceremonies. Ashura ceremonies have
turned into the show-up of political actors. Despite the threat of ISIS ( islamic
state of Irag and the levant) in the past two years, thousands of Jafar Alevi have
gone to Iraqg's Karbala to participate in Ashura ceremonies. Ashura ceremonies
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have become political maneuvers of some of the countries in the region.

In this study, the cultural dimension of Ashura ceremonies in Hazaras is
addressed and the questions of how to organize these ceremonies among the
people, and of what activities are done and are avoided on the day of Ashura
are put forward.

keywords

Afghanistan, Hazaras, Ashura, Jafarism, Alevism.

Giris

Asura guini, Kameri yilinin muharrem ayinin onuncu glintine denk gelmektedir.
Asura giini hem Siinni hem de Sii diinyasinda gesitli etkinliklerle anilmakta-
dir. Ancak Sii diinyasinda siyasi-dini boyutu daha 6n planda olmasindan dolayi
Asura Sii mezhebiyle daha fazla 6zdeslesmistir. Dolayisiyla bugtin Sii diinyasin-
da Asura veya matem merasimleri adi altinda gesitli ritiiellere sahne olmustur.
Ancak Mislimanlarin diger bir kisminda ise Asura yeni yilin baslangici saylimis
ve merasimler de bu cercevede diizenlenmistir (OzI{i, 2011: 194).

Genel kanaat su ki Asura glininde Hz. Eyylb peygamberin ¢ektigi hastalik-
tan kurtulmasi, Nemrut tarafindan Hz. ibrahim’i atese atilmasi, atesin Allah’in
izniyle ona soguk gelmesi, Hz. Yusuf’un kuyudan kurtarilmasi, Hz. Nuh’un tufan-
dan kurtulmasi, Hz. Zekeriya’nin yasli oldugu halde bir erkek ¢cocuga sahip olma-
si ve Hz. Hiseyin’in Kerbela’da Yezit tarafindan sehit edilmesi gibi nice olaylar
ve hikayeler anlatiimaktadir (Ozlli, 2011: 194). Asura giiniinde Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesi tarihi belgelerle sabittir. Ancak hikaye turindeki diger olaylarin
tarihi agidan ispatlanmasi miimkiin géziilkmemektedir. islam cografyasina ba-
kildiginda zaman zaman Mdslimanlarin, Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte yasa-
malarinin ortaya koydugu bir sonug olarak Asura olayiyla ilgili hikayeler zaman
icinde sozli gelenekten yazili kaynaklara gecmis ve Misliimanlarin zihinlerinde
yerlesmis ve hatta kitaplara konu olmustur. Asura giiniiniin kutsalligi ve 6nemi-
ni anlatan olaylar hicbir tenkide ve elestiriye tabi tutulmadan yazili kaynaklara
gecilmesi hususu ise ayri bir tartisma konusudur (Bas, 2004: 169). Diger taraf-
tan da cahiliye Arap donemindeki Muharrem ayinda yapilan geleneklere goz
atilmasi konunun iyi anlasilmasi agidan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Asura, cahiliye Arap tarihinde milli bayramlardan biri olarak sayilmistir.
islam’dan &nceki Arap kiltiiriinde Asura kavrami ve Asura giinii vardi. O do-
nemdeki Araplar Asura glinlinli kutlar en degerli elbiselerini giyer ve orug tu-
tarlardi. Ancak islam’da ramazan orucu baslayinca Asura giiniinde tutulan orug
yavas yavas 6nemini kaybetmeye baslamistir. (Mohaddasi, 1417: 276).



154 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 e 10 (19)

islam kaynaklarinda Asuranin énemini beyan eden hadislere rastlamak
mimkiindir. Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi bir hadise gére “Asura cahiliye
devri insanlarinin orug tuttugu bir giindii. Fakat Ramazan orucu farz kilininca
Rasulullah’a Asura konusu sorulmus, o da Asura Allah’in glinlerinden bir glin-
dir, dileyen bu glinde orug tutsun, dileyen tutmasin.” Buyurmustur (Hanbel,
1992: 29-30). Ancak cahiliye déneminde yasayan Araplarin kiltirinde Asura
glninde orug tutup tutmadiklariyla ile ilgili bilgiler kesin degildir. Bu baglamda
Asura orucunun dini bir etkenden ziyade Medine’de Yahudilerle birlikte yasa-
manin etkisi daha gli¢li gorlinmektedir. Zira Hz. Peygamber, Yahudilerin Mu-
harrem ayinin 10. gliniinde tuttuklari Yom Kipur orucunu Mislimanlarin tutup
tutmadiklarinda bir sakinca gérmemistir. Mislimanlarin da Asura orucunun
tutmasinda serbest birakilmistir (Bas, 2004: 171-172).

Bugiinki Yahudilere bakildiginda Yom Kipur orucu Eylil/Ekim ayinin 10.
glninde tutulmaktadir. Yahudiler Yom kipur orucunu aksam gilinesi batmadan
baslayip bir sonraki giintn yildizlari gorinlinceye kadar oruglu kalirlar (Bas,
2004: 172).

Asuranin kutsalligl Hz. Hlseyin’in Yezit tarafindan sehit edilmesinden son-
ra degismistir. Hakikaten Kerbela olayi tzlicl bir olaydir. Hz. Hiiseyin’in Hz. Pey-
gamberin ashabi denilen kisiler tarafindan éldiirilmesi islam tarihi ve islam
inanci bakimindan ayrica 6nemlidir. Zira bu olay daha sonraki dénemde islam
mezheplerin olusumunda siyasi-dini bir hal alarak Caferi-Alevi anlayisinda fark-
I yorumlanarak inang boyutu kazandiriimistir.

1. Hazaralarin Islam’in kabulii ve Kutsal Saydig1 Yerler

Hazaralarda Asura gelenegi konusuna gegmeden 6nce Hazaralarin dini yapisiy-
la ilgili bazi bilgilerin verilmesi konunun daha iyi anlasilmasi agisindan énemli
oldugu kanaatini tasimaktayiz.

Hazaralar nifus bakimindan Afganistan’in ikinci blylk nifusa sahiptirler.
Hazaralar, Hazaracat bolgesinde biiylik oranda yasamakla birlikte tlkenin diger
kentlerinde de yogun olarak yasamaktadirlar. Hazaralarin %90"1 Caferi, diger
kalani ise Hanefi ve ismaili mezheplerine mensupturlar (Sajjadi, 1380: 59).

Hazaralar biiyiik bir olasilikla Hz. Ali déneminde islam dinine girmistir. Hz.
Ali'nin hilafeti doneminde yegeni olan Ca’de b. Mahzumi Horasan valisi olmus-
tur. Gur ahalisi veya Hazaracat ahalisi bu dénemde islam’i yeni dinleri olarak
kabul etmistir. Gur ahalisi Misliman olunca Gur’un (Hazaracat) idaresi eski yo-
neticileri olan Senseb hanedanina verilmistir. Ancak Muaviye doneminde Gur-
lular, yeni halifeye biat etmemistir. Bunun lzerine Muaviye, Hekem b. Omer
komutasindaki orduyu H. 45 yilinda Gurlular’in (zerine yollamistir (Yezdani,
1372:73-75).
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Hazaralarin ne zaman Caferi mezhebini kabul ettikleri bilinmemektedir.
Arastirmacilardan biri olan Aristor’e gore Hazaralar, Caferi mezhebini Tacik-
lerden almislardir. Vambery ve Schurmann’a gére Hazaralar, Sah Abbas Safevi
(1589-1629) zamaninda Caferi mezhebini se¢mislerdir. ( Musevi, 1379: 110).
Rus arastirmacilardan Timur Hanef’e gére Hazaralar, islam dinine girdiklerinde
Caferi mezhebini se¢cmislerdir. Ona gére Hazaralar islam dinine girmeden énce
Budizm dinine mensuptular. Hulagli Han’in bliyiik oglu olan Gazan Han, 1294
yilinda islam dinine girdiginde mezhep olarak Caferi mezhebini se¢cmistir. Ga-
zan Han, 1295 yilinda Mogol tahtina gegtikten sonra Caferi mezhebinin gelis-
mesi icin ¢cabalamistir. Gazan Han’in oglu olan Ebu Sait ve kardesi olan Olcaytu
Gazan Han'in siyasetini takip etmislerdir. Buglinkii Afganistan topraklari Gazan
Han’in hakimiyeti altindaydi. Hazaralarin da Gazan Han doneminde Caferi mez-
hebini kabul ettikleri ihtimali daha giiclii gériinmektedir (Garcistani, 1989: 75;
Musevi, 1379: 109-111).

Hazaralarin icerisinde Day Ziniyat ve Seyh Ali Hazaralarinin bazi boylari Ha-
nefi mezhebine mensuptur. Kayan Hazaralari ise ismaili mezhebine mensup-
turlar ( Hanef, 1372: 43).

Bitiin dinlerde kendi anlayis cercevesinde ibadet yerleri vardir. islam di-
ninde camiler ve mescitler Mislimanlarin ibadet yerleri olarak 6ne ¢ikmistir.
Hazara halk kiltiriinde camiye verilen diger isim ise “Minber” ve “Tekyehane”
dir (A’'mid, 1381: 414). Hazara kiltirinde caminin dini boyutu yaninda sosyal
boyutu da s6z konusudur.

Hazara kiltirinde camilerin yaninda “Ziyaretgah” ve “Nazargahlar” da
onemlidir. Dini ve din olmayan bayramlarda bu tir mekanlara gidilir, merasim
diizenlenir ve ibadet yapilir.

Ziyaretgah (ziyaret yerleri): Ziyaretgahlar sehitlerin, seyitlerin, dini sahsi-
yetlerin veya keramet sahibi birisinin defn edildigi yerlerdir. Caferi inancinda
imamlarin ve Ehli Beyt’in defn edildigi mekanlar kutsal sayilmistir. Mekke ve
Medine’nin yani sira Kerbela, Necef, Meshet ve Suriye’de bulunan Zeynebiy-
ye gibi sehirler de kutsal sayilmistir. Caferi inancinda Hz. Peygamber, Ehli Beyt
imamlari, islam biiyikleri, evliyalar ve sehitlerin mezarlarinin ziyaret edilmesi
tavsiye edilmistir (Sirazi, 1997: 123). Hazara halk kiltiirinde ziyaretgah ve na-
zargahlar da kutsal sayilmistir. Mezar-i Serif’in disindaki sehirlerde Asura glni
merasimleri ziyaretgah veya nazargahlarda yapiimaktadir.

Nazargah: Nazargah mana itibariyle bakilma mekani anlamina gelmekte-
dir. Halk inanglarina gére imamlarin veya imamzadelerin (imamlarin gocuklari)
ziyaret ettikleri yerlerdir. Bu gibi yerleri Afganistan’in ¢esitli yerlerinde gérmek
muamkandir (Sirazi, 1997: 117). Afganistan’da bulunan ziyaretgah ve nazargah-
lar hem Suinniler hem de Caferiler tarafindan ziyaret edilmektedir.



156 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 e 10 (19)

Menkibet Hani (Menkibet okuma): Menkibet hani belli glinlerde camiler-
de veya evlerde meddahlar tarafindan okunmaktadir. Menkibette yer alan siir-
ler Hz. Muhammed veya Ehli Beyt hakkinda olabildigi gibi insanin bu diinyaya
gelisiyle ilgili de olabilmektedir. Meddahlarin elinde bir baston bulunmakta ve
okumaya basladiginda cemaat arasinda dolasmaktadirlar. Meddahlar bastonu
Optlikten sonra siirleri okumaya baslamaktadir. Bir gorlise gére menkibet hani
yaklasik seksen yil 6ncesinde ilk defa Caferi Kizilbaslar arasinda ortaya cikmistir.
Menkibet hani geleneginin sufi sair olan Seyit Bilbil tarafindan ortaya kondu-
gu tahmin edilmektedir (Musevi, 1379: 118).

Geleneksel bir yapiya sahip olan Hazara toplumunda dini 6nderlerin, bi-
reyin hayatinda etkin rol oynadiklari gérilmektedir. Dini 6nderler bazen hem
dini hem de siyasi 6nder olarak ortaya ¢cikmislardir. Dini 6nderler 6zellikle cihat
doéneminde insanlari vaazlariyla kominist rejime karsi birlestirmislerdir.

Afganistan Devleti’'nin yapmis oldugu reformlardan yeterince yararlana-
mayan ve bolgesinde 1980 yillara kadar modern anlamda okul, hastane ve yol
bulunmayan Hazaralar, kendilerini dini medreselerde yetistirmislerdir. Hazara-
lardan ilk kez migtehitlige yukselebilen Ayetullah Muhakkik Kabili olmustur.
Muhakkik Kabili 1980’li yillarda komiinistlere karsi savasta etkin bir rol oyna-
mistir (Musevi, 1379: 254).

Afganistan’daki seyitler, kendilerini imam Musa Kazim ve imam Seccad
Hazretleri’nin torunlari olarak saymaktadirlar. Seyitler, bu bélgelerde Emeviler
zamaninda yerlesmislerdir (La’li, 1372: 43).

Hazara toplumunda seyitlere blyuk bir saygi gosterilmektedir. Bu durum
seyit ile Hazara arasindaki sosyal iliskiyi de yakindan ilgilendirmektedir. Seyitler
birer pir ve Hazaralar birer mirit durumundadir. Hatta her Hazaranin baglana-
bildigi bir piri vardir. Mrit, pirini 6zel glinlerde ¢cagirmakta o da aileye manevi
destek vermektedir. Aile manevi destegin karsiliginda pire mali destek vermek-
tedir (La’li, 1372: 45).

Hazaracat’in bircok yerinde seyitlerin ve sehitlerin tiirbeleri vardir. Bu tir
turbelere halk tarafindan biyuk ilgi gosterilmektedir. Bu tlrbelere cesitli glin-
lerde gidilmekte ve dua edilmektedir.

2. Caferi- Alevi Kiiltiirtinde Asura ve Matem Merasimleri

Matem veya yas tutma gelenegi hem ilkel hem de modern toplumlarda ge-
sitli torenlerle varhgini sirdlirmustir. Eski Misirlilarda yas ve cenaze torenleri
kendilerine has merasimler diizenlenmekteydi. Bir kimse 6llince evin kadinlari
baslarina ve yiizlerine camur siirerlerdi. Erkekler ise ¢iplak goguslerine doverek
sokaklarda dolasirlardi. Yunan efsanelerinde de yas tutma glinleri ve merasim-
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leri vardi. Hz. Eyylp’tn ogullari ve kizlari 6liince onlarin tzlintlsiinden elbisesi-
ni yirtmis ve saglarini kesmistir. Hiristiyanlikta Hz. isa icin yas tutuldugu rivayet
edilmektedir. Eski Turklerde de yas tutma merasimlerinin yapildigi bilinmek-
tedir. Bir kimse oOlince onun Uzlintlstiinden saclarini keser, elbiselerini yirtar
ve ylksek sesle aglarlardi. Buradan anlasilmaktadir ki matem veya yas tutma
merasimleri kiltlrden kiltire degismekle beraber 6len kisinin mevkisine gore
yasin sliresi degismektedir (Topaloglu, 2010: 501-503).

islam tarihinde ise Asura matemi en bilineni ve en meshurudur. Caferi-Ale-
vi kultirinde Muharrem ayinin 10. giini olan Asura giiniinde Hz. Hlseyin’in
sehit edilmesi olayindan dolayr 6nemli bir giindir. Caferi-Alevi inancina gére
Asura yas tutma guniddr. Zira buglinde Hz. Peygamber’in torunlari acimasizca
Yezit tarafinda sehit edilmistir. Bu tlir merasimlerde Hz. Hiseyin’i sehit eden-
lerin kotiluklerini sdylemek ve Kerbela’da sehit disenleri anmak amaciyla
dini temali torenler diizenlenmektedir (Topaloglu, 2010: 505). Ancak Emeviler
Asura’nin 6nemini ve etkisini Hz. Ali taraftarlari arasinda kirmak igin Asura gu-
nina eski cahiliye Arap toplumundaki gibi bayram olarak saymis ve birbirlerini
tebrik etmislerdir (Bas, 2004: 175).

Asura glininde Hz. Hiseyin’in sehit edilmesinden sonra Caferiler tara-
findan Muharrem ayi ve bir mekan olarak Kerbela 6nem kazanmistir. Her yil
islam diinyasinin gesitli Glkelerinde diizenlenen Asura ve matem merasimleri
Hz. Hiseyin’in yolu ve insanliga verilen mesajin tazelendigi ve tekrarlandigi bir
durum olmustur. Ancak Hz. Hiseyin’in sehit edilisinin ilk yillarinda sadece Hz.
Hiseyin’in intikamini alma ahdinin tazelendigi bir glindii (Bas, 2004: 175; Apak,
2012: 107-109). islam mezheplerinin dini-politik ilkesi cercevesinde ilkelerini
belirledikten sonra Asura ve Kerbela olayi da farkli yorumlamalara sebep ol-
mustur. Buna 6rnek olarak Biruni Emeviler doneminden Asura giini ile ilgili su
rivayeti nakletmektedir:

“Umeyyeodullar Asure giiniinde yeni elbiseler giydiler, siislendiler, siirme
cektiler, bayram yaptilar, davet ve ziyafet verdiler, helva ve tathlardan tattilar.
Bu adet, halk arasinda Emevilerin iktidari boyunca devam etti. Emeviler’den
sonra da varhgini siirdiirdii. Siiler ise sehitlerin efendisinin (Hz. Hiiseyin) él-
diiriilmesine bir hiiziin olarak feryat ediyorlar, aglyorlar, Medinetii’s Selam
(Bagdat) ve emsali sehir ve bélgelerde bu hiiznii izah ediyorlar ve Kerbela’da
bulunan miibarek kabrini ziyaret ediyorlardi. Bu giinde ev esyalarini ve kap ka-
caklarini degistirmiyorlar, Muharremin dokuzuncu giinii de orug tutuyorlardr”
(Bas, 2004: 175).

Caferilerce Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi yer olan Kerbela kutsallastiriimis
ve Hz. Hiseyin’in hayati ve sehit edilisi efsanelestirilmistir. Caferi-Alevi inan-
cinda Hz. Hiseyin ve Kerbela ile ilgili hikayeler, mersiyeler, menkibeler ve giil-
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banklar asirlarca devam etmistir. Kerbela olayinda bazi sirlarin ve hikmetlerin
varligindan bahsedilmistir. Hz. Hiseyin ile ilgili eserler yazmak ve Kerbela se-
hitleri icin yas tutmak bile sevap kazanma araci olarak gérilmustir. Kerbela
sehitlerinin &nemi imam Riza’nin bir sdziinde sdyle gecmektedir: “Kim ki Asura
gliniinde yas tutarsa ve Kerbela sehitleri icin aglarsa, Allah kiyamet giiniinde
bugiiniinii onun mutluluk giini kilar” (Mejlesi, (tarihsiz): 95). Dolayisiyla Caferi-
Alevi imamlari Asura gliniinde yas tutmus ve takipgilerini yas tutmaya ve Hz.
Hiseyin’in mezarini ziyaret etmelerini tavsiye etmislerdir.

Asura kiltliriinde yas tutma gelenegi Caferi-Alevi topluluklarinda gelenek-
sellesmis sosyal bir davranistir. Dolayisiyla Asura kiiltlirli ve yas tutma gelenegi
zaman ve mekana gore degisiklik arz edebilir. Asura kiltirindeki degismeyi
anlayabilmek icin cesitli donemlerde Asura cercevesinde sekillenen Asura ede-
biyatina bakildiginda Asura ile sosyo-politik durumlar arasinda karsihkli iliski
ve etkilesim bulunmaktadir. Bu baglamda her déonemin zihinsel degismenin
bireylerin halk inanclari tizerinde ve Ozellikle Asura ve yas tutma gelenegi lize-
rindeki yapici etkisi ve roli bulunmaktadir. Buradan hareketle Caferi-Alevi top-
luluklari ne zaman ki siyasi ve eylem odakli bir topluluk olarak 6ne ¢ikmissa
Asura edebiyati ve okumalari daha ¢ok siyasi eksenli bir karaktere blarinmis-
tdr. Asura’nin mucadeleci ruhu yazili ve so6zIU kiltirin bir 6zelligi denenebilir.
Dolayisiyla Asura’nin vermis oldugu miicadeleci mesaj Caferi-Alevi toplulukla-
rin hangi tarihi ve sosyal durumlarda olursa olsun, Asura olayi bu topluluklar
politize edebilmistir (Cheshmeye Khorshid, 1374: 429).

Hz. Huseyin sehit edildikten sonra basi Sam’a gonderilmis, bassiz bede-
ni ise 6 aylik oglu Ali Asger ile birlikte Kerbela’da defn edilmistir. Daha sonra
mezarin Uzerinde tlirbe yapilmistir. Tirbenin Gzerinde altin kaplamali muhte-
sem bir kubbe mevcuttur. Ayni zamanda da tlrbenin etrafinda yapilan camiler,
mescitler ve killiye de eklenmistir. Kerbela eskiden beri mezhep farki olmadan
bltlin Mlslimanlarin ziyaret ettikleri bir yerdi. Eskiden hacilar hac dontslinde
Kerbela’ya ugrar ve ziyaret ederlerdi. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin’in mezarini ziya-
ret etmenin adabi ve ziyaret kiiltiirii gelismistir. Ornegin Hz. Hiiseyin’in mezari-
ni ziyareti esnasinda okunan ziyaretnameyi ve 2 raket kilinan namazi séylemek
mimkunddr.

Kerbela olayr hem Siinni hem de Caferi-Alevi yazarlar icin ilham kaynagi
olmustur. Safeviler doneminde Stinni bir sufi olan Hiseyin Vaezi Kasefi “Maktal
Ravze Assuhada” adli eserini Hz. Hiseyin ile ilgili yazmistir. Caferi diinyasinda
Asura merasimlerinde kasefi’'nin kitabinda Hz. Hiaseyin ile ilgili mersiyeler ve
hikayeler hala okutulmaktadir (Buyikkara, 2010: 386-387) Son dénemlerde
Kerbela olayi ve Hz. Hiseyin’in sehit edilisi Caferi-Alevi inanciyla 6zdeslestiril-
diginden dolayl mezhebi bir hal almistir.
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Caferilere gore Emeviler ve Abbasiler doneminde Hz. Hiseyin icin yas tut-
ma merasimleri yasak durumdaydi. Ancak Caferi-Alevi topluluklari firsat bul-
dukga Asura giiniinde yas tutmuslardir. Ornek olarak Biiveyhliler déneminde
Siilerin siyasi giict ellerinde bulunmasi nedeniyle Bagdat’ta devletin emriyle
Asura glunulnde sehrin pazarlari, dikkanlari ve lokantalari tatil edilmis, kadin-
larin siyah elbiseler giymeleri emredilmis ve bitlin insanlar yas tutmaya ve
mersiye okumaya mecbur edilmistir. Bliveyhliler ddneminde Asura matem me-
rasimleri hem icerik hem de sekilsel olarak daha gorkemli térenlerle matem
merasimleri diizenlenmistir (Qomi, (Tarihsiz): 196).

Asura merasimleri Blveyhlilerden sonra Fatimiler doneminde de matem
ve yas glinli olarak cesitli merasimler diizenlenmistir. Ancak Asura giinii Eme-
viler doneminde oldugu gibi Eyylbiler doneminde de seving glinii olarak kut-
lanmaya baslanmistir. Safeviler Sii mezhebini bir devlet mezhebi olarak benim-
senmeleri Asura glinini matem ve yas tutma glini olarak benimsenmis ve
matem torenleri diizenlenmistir (Bas, 2004: 178). Bu bilgilerden anlasiimakta-
dir ki Asura merasimleri ylzyillardan beri ana seklini degistirmeden iki mezhe-
bin taraftarlari tarafindan térenler ve merasimler diizenlenmistir. Ancak Asura
glni bir yas glinli veya bir seving giini olsun provokasyonlardan uzak bir or-
tamda birbirlerinin gorislerine saygi cercevesinde merasimlerin diizenlenmesi
her Misliiman’in arzuladig bir seydir.

Asura matem merasimleri Stnniler ve Siiler arasinda zaman zaman gergin-
lige ve iki mezhep taraftarlari arasinda kanl catismalara sebep olmustur. 2005
yilinda Afganistan’in Herat sehrinde Asura glini merasimlerinde bir grup “ya-
sasin Omer b. Sa’d” pankartlariyla Asura merasimlerine katilan Caferi genclere
tahrik ederek iki grup arsinda ¢atisma ¢ikmis her iki gruptan 6lenler ve yarala-
nanlar olmustur (Garcistani, 2016: http://daikondi.blogfa.com/post-21.aspx).

Caferi-Alevi kiltirinde Asura giinlii hak ve batilin miicadelesi gintdur.
Onlara gére Hz. Hiiseyin ve 72 arkadasi islam’in o giinkii durumunu diizeltmek
icin canlarini feda etmislerdir. Gergi Asura bir glindir ancak onun etkisi asir-
larca devam etmis ve bundan sonra devam edecegi gérinmektedir (Musevi,
(Tarihsiz): 57). Dolayisiyla Asura meselesi Caferi-Alevi kiiltiiriinde dini bir olay
oldugu kadar ayni zamanda sosyo-politik bir olaydir.

3. Mezar-i Serif’te Asura (Asure) Gelenegi

Mezar-i Serif, Belh ilinin en blyilk kentidir. Mezar-i Serif, Glkenin kuzeyinde yer
almaktadir. Bir rivayete gore Hz. Ali bu sehirde denf edilmistir. Bundan dolayi
bu sehrin adi Mezar-i Serif (Serif Mezar) olmustur. Mezar-i Serif'te Hz. Ali'ye
nispet edilen tirbe, tirbenin etrafinda bir kiilliye ve bir cami bulunmaktadir
(Tabende, “Mezar-i Serif, Bargahe Mensub Be imam Ali”, 17.12.2015, http://
www.bsharat.com/id/1/3/4.html). Hz. Ali tirbesi bittin Muslimanlar tarafin-
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dan ziyaret edilmektedir. Afganistan’in sehirleri arasinda Mezar-i Serif Hz Ali
turbesinden dolayi kutsal sayiimistir.

Mezar-i Serif’te demografik yapi itibariyle Afganistan’da yasayan butin
etnik gruplarin varligi hissedilmektedir. Ancak sehrin ana unsurunu Hazaralar
basta olmak iizere Tacikler ve Ozbekler olusturmaktadir.

Daha once Hz. Ali tirbesinde Asura (Asure) merasimlerinin diizenlenme-
sine izin verilmemekteydi. Ancak 2002 yilindan bu yana Asura merasimleri tir-
benin avlusunda diizenlenmektedir.

Caferi inancina gore islam yolunda sehit diisenlerin ve 6zellikle Kerbela se-
hitlerinin islam icin yaptiklarinin unutulmamasi gerekir. Dolayisiyla bu tiir me-
rasimler islam’in bekasi ve devamini saglamaktadir. Nitekim Caferi mezhebinde
bu tamamen mektebi bir olay halini almistir (Sirazi, 1997: 124-127).

Hz. Huseyin icin yas tutma gelenegi Ahmet ibn-i Babuye (963) zamaninda
sistemlestirilmis ve glinimize kadar yapilan Asura merasimleri canliligini koru-
mustur (Poladi, 1381: 219).

islam diinyasinda en aci olaylardan biri Hz. Peygamber’in torunu olan Hz.
Hiseyin’in Kerbela’da Yezid tarafindan acimasizca sehit edilmesidir. Bu ay Ca-
feriler ve Hazaralar icin yas tutma ayidir. Hazaralar Muharrem ayi boyunca ve
ozellikle 9. ve 10. glnlerinde calismazlar, para kazanacak hicbir sey yapmazlar,
yolculuga cikmazlar, diigiin ve eglenceliisler diizenlemezler, dedikodu yapmaz-
lar, Asura gliniinde 6glene kadar orug tutarlar ve kisacasi glinah sayilabilecek
her seyden uzak durmaya calisirlar (Amoli, (Tarihsiz): 394; Fazeli, 15.06.2015,
Mezar-i Serif/Afganistan).

Muharremin birinci glinlinden baslayip Muharremin onikinci gecesine ka-
dar devam etmektedir. Kadinlar da kendi aralarinda toplamis olduklari un ve
yag ile helva yaparlar ve orada bulunan herkese dagitirlar. Mahallede bulunan
herkes veya yakin akrabalar sirayla adagini keser ve pisirdikten sonra dagitirlar
(Fatma Evaz, 15.06.2015, Bamyan/Afganistan).

Muharrem ayi girmeden 6nce her caminin mitevelli heyeti toplanmakta,
Muharrem merasiminin giizel gegmesi icin fikir alis verisinde bulunmaktadir. Bu
toplantida merasime katilanlarin karsilanmasindan tutunuz merasimde kimle-
rin meddahlik yapacagi, hangi hocanin konusma yapacagi gibi konular konu-
sulmaktadir. Asura merasiminde genclerin aktif rol aldiklari goriilmektedir. Bu
toplantida camiye veya tekyehaneye mensup olan genglerin hepsinin gérevleri
belli olur. Mitevelli heyetinin nezaretinde gencler camiyi merasim igin hazirla-
maktadirlar. Caminin i¢ ve dis cephesi siyah bezlerle donatilmaktadir. Bezlerin
Uzerinde Hz. Hiseyin’in sozleri ve Hz. Peygamberin Kerbela ve Hz. Hiiseyin’le
ilgili soylemis oldugu sozler yazilmaktadir. Ayni zamanda sehrin sokaklari da
siyah bezlerle donatilmaktadir. insanlar Muharrem ayi boyunca siyah elbiseler
giymektedirler. Siyah bez ise yasi simgelemektedir (Buman Ali Mohammadi,
20.07.2015, Mezar-i Serif/Afganistan).
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Her caminin iginde Hz Abbas’in Kerbela’da tasidigl sancagi temsilen bir
sancak bulunmaktadir. Hazaralar Hz. Abbas’in sancagina “Alam” derler. Alam
her Hazara camisinde bulunmaktadir. Alam kirmizi ve yesil bezlerle donatil-
makta ve caminin ortasinda dikilmektedir. Camiye her gelen bu Alam’i ziyaret
etmektedir. Muharrem ayinin disinda da Alam camide bulunmakta herkes tara-
findan ziyaret edilmektedir. Bir Hazara i¢in Hz. Abbas’in sancagini temsil eden
bu Alam ¢cok 6nemlidir. Zira biri bir sorunla karsilastiginda Alam’i ziyaret ederek
sorunun mutlaka ¢oziilecegine inanilmaktadir. Eger bir evde hasta bulunuyor-
sa Alam’da asilan bezleri sifa niyetinde alip hastanin boynuna asarlar. Boylece
hastanin Hz. Abbas’in yardimiyla ¢cabucak sifa bulacagina inanirlar (Haci Mirza,
20.07.2015, Mezar-i Serfi/Afganistan).

Muharrem ayinin birinci gecesinden itibaren merasimler baslanmaktadir.
Aksam namazindan sonra herkes en yakin camiye veya tekyehaneye gitmekte-
dir. Merasim bir hocanin Ehl-i Beyt vasfiyla ilgili konusmalari ve siirleriyle basla-
maktadir. Hocanin son bélimde okudugu siirler ve konusmalar ise Hz. Hiiseyin
ve Kerbela sehitleriyle ilgili olacaktir. Muharremin ilk gecesinden itibaren Hz.
Hiseyin’in Kerbela’ya nasil ve ne amagla geldigini anlatan konusmalarla de-
vam etmektedir. Hocanin konusmalari bittikten sonra merasimin ikinci bélimu
baslamak lzere cemaat dikdortgen yiiz ylize bakacak sekilde dizlerin tzerinde
oturarak merasimin ikinci bolimi baslanmaktadir.

Sinezani merasiminden bir gériintii

Asura merasimlerinde ikinci boliminin adi ise “Sinezeni”dir. Elleriyle g6g-
sine vuranin adi ise Sinezendir. Bu béliimde herkes yerini aldiktan sonra bir
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meddah veya mersiye okuyan kisi Hz. Hliseyin ve ailesi veya Kerbela olayiyla
ilgili siirleri belli bir ritim ve dlzen icerisinde okumaya baslar. Cemaat ta med-
dahin okudugu siirlerin ritmine gore elleriyle gogislerine yavas yavas vurmaya
baslarlar. Yasl, sakat veya oturmakta zorlanan kimselerin oturmalari icin cami-
nin bir kdsesinde sandalyeler bulundurarak bu kisilerin merasime katilmalari
saglanmaktadir. Sinezani merasimi devam ederken sinezenlerin ve merasim-
lere katilanlarin su ihtiyacini saglamak amaciyla “Sakkalar” vardir. Bu sakkalar
ellerinde siirahi ve bardaklarla sinezenlerin arasinda dolagsmaktadirlar. Asura
merasimlerinde Sakka gorevi 6nemlidir. Zira Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin, aile-
si ve arkadaslarina su vermemek igin Yezid ordusu tarafindan su kesilmisti. Hz.
Abbas, Hz. Hiiseyin’in kiiclik kizinin susuzlugunu dayanmayip Muharrem ayinin
7. gecesinde su almak igin yola ¢ikar, su matarasini doldurur ancak dénerken
yolda Yezid askerleri tarafindan sehit olur. Dolayisiyla Kerbela’da su getiren
veya Kerbela’nin sakkasi Hz. Abbas’tir. Bu baglamda Asura merasimlerinde
Sakkalar Hz. Abbas’i temsil eder ve onlar icin kutsal bir gérevdir. Ayni zamanda
Hz. Abbas, biitiin hacetleri veren bir kimse olarak “Babul havaic” lakabi vardir.
Dolayisiyla bitin istekleri cevap veren ve dualari kabul eden bir kimsenin isini
temsilen yapmak ayrica 6nemlidir (Ahund Ahmadi, 20.07.2015, Mezar-i Serif/
Afganistan).

Muharrem ayinin 12. gecesine kadar merasimler devam ederken diger ta-
raftan insanlar her aksam bir adak keser, bu adaklar Hz. Hiiseyin, ailesi veya Hz.
Abbas adina kesilir (Bib Bas Gul, 20.07.2015, Mezar-i Serif/Afganistan).

Asura merasimlerinde Muherrem ayinin 7. gecesi diger gecelerden farkli
olarak sancak tasima “Alam kasi” merasimi yapilmaktadir. Muharrem ayinin 6.
gecesinde, merasim bittikten sonra mutevelli heyetinin daha 6nce belirledigi
kisiye Alam’i verir. Belirlenen kisi Alam’i kendi evine gotlrir. Muharrem ayi-
nin 7. gecesinde genglerden olusan bir topluluk Alam’i almak igin kisinin evine
gider. Genglerden birisi Alam’i omuzlar diger gencler ise meddahin okudugu
siirlerle goglslerine vura vura ylksek sesle “Ya Abbas” diyerek Alam’i camiye
getirip yerine asarlar (Molla Hasan, 20.07.2015, Mezar-i Serif/Afganistan).

Muharrem ayinin 10. gecesi ve glindlizii ayrica 6nemlidir. Artik Asura ge-
cesidir. Asura gecesinde duygular doruk noktasina ulasir. Bitlin camiler, tek-
yehaneler ve cem evleri insanlarla dolup tasmaktadir. Muharrem ayinin 10.
Gunilnde yani Asura giini merasimi sabah erkenden baslamaktadir. Sabah
erkenden herkesin mensup oldugu camide, tekyehanede veya cem evlerinde
toplanirlar. insanlar sokagin iki tarafinda yiiz yiize bakacak sekilde saf tutarlar.
Asura merasiminde caminin éniinde iki saf seklinde diizeni “Deste” adi veril-
mektedir. Genel olarak yasl biri tarafindan Alam omuzlanir. Alam’i tasiyan kisi
Destenin onlinde yer alir. Bir meddahin siirleriyle herkes goguslerine vurmaya
baslar ve Hz. Ali'nin tlirbesine dogru hareket ederler. Mezar-i Serif’te ne kadar
cami, ve tekyahane varsa kendi Alamlariyla birlikte Hz. Ali'nin tiirbesine gelir-
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ler. Hz. Ali'nin tlirbesinin avlusunda bitlin Alamlar bir yerde toplanir. Alam’i
getiren kisin, Alam’in yanindan ayrilmaz ve merasimin sonuna kadar Alam’in
yaninda durur (Ahund Afkari, 20.07.2015, Mezar-i Serif/Afganistan).

Biitiin Alamlarin toplandigi yerden bir gériiniim

Mezar-i Serifteki bitlin camilerin Desteleri Hz. Ali'nin tirbesine geldikten
sonra Asura merasimi baslamis olur. ilk 6nce bir hoca Asura olayiyla ilgili ko-
nusmalar yapar. Asura’nin 6neminden bahseder. Daha sonra biitiin Deste Uye-
leri dizlerin Uzerinde oturarak arka arkaya saf tutarlar (Mohammad Hoseyin,

Hz. Ali tiirbesinin icinde dizleri (izerinde oturan sinezenler
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Her camiye temsilen bir meddah bu merasimde belli ritim ve diizen icinde
siir veya mersiye okumaya baslar. Sinezenler de elleriyle goglslerine vurmaya
baslarlar.

Asura gliniinde Hz. Hiseyin’in 6 aylik bebegi Ali Asger de sehit olmustur.
Ali Asger’i temsilen bebegi olanlarin kendi bebeklerini beyaz kundagin icinde
basini “Ya Ali Asger” yazili yesil bir bezle baglayip merasime getirirler (Ahund
Mohammad Ali, 20.07.2015, Mezar-i Serif/Afganistan).

Ali Asger’i temsilen kii¢iik bir bebek

Asura merasimlerinde kadinlarin da biiyuk bir coskuyla katildiklari gordil-
mektedir. Kadinlar camilerde kendilerine ayrilan bélimde erkeklerle birlikte
Sinezeni merasimlerine katilmaktadirlar. Ancak erkekler gibi saf tutmazlar (Za-
kiye, 20.07.2015, Mezar-i Serif/Afganistan).

Sonug

Afganistan, yasayan farkh etnik gruplariyla, farkli dini-mezhebi anlayislariyla
ve farkl kiiltiirleriyle adeta mozaik bir llke gériinimindedir. Ulkede yasayan
etnik unsurlarin yillarca birlikte yasadiklarini, birbirlerinden etkilendiklerini ve
tehlike durumlarinda birlikte ve ayni cephede vatanlarini koruduklarini ifade
edebiliriz. Ulkede bazen despot rejimler veya din adina ahkam kesen érgiit-
ler is basina gelmistir. Despot rejimlerin ve dini orgitlerin donemlerinde en
kirilgan yapi ise ¢cogunlugunun disinda farkli dini ve mezhebi anlayislara sahip
olan kesim olmustur. 1893 savaslarinda Abdurrahman Han’in Hazaralara yéne-
lik miftilerden aldiklari tekfir fetvasi sonucunda binlerce Hazara 6ldirilmus,
gbce zorlanmis veya mezhebini degistirmek zorunda kalmistir. 1998 yilinda Ta-
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liban tarafindan Hazaralara yonelik tekfir fetvasi tekrarlanmistir. Bu fetvanin
sonucunda binlerce Hazara Mezar-i Serif kentinde éldiiriilmistir. Ulkede Sihler
gibi dini azinliklarin haklarina da ihlal edilmistir. Bu tiir ortamlarda farkli dini ve
mezhebi anlayislara sahip olan etnik gruplarin bu déonem icinde dini merasim-
lerini diizenleyememislerdir.

2002 yilindan sonra bitin dini ve mezhebi anlayislar anayasanin glivence-
si altina alinmistir. Artik Afganistan’da bitin dini ve mezhebi anlayislarin kendi
dini fikirleri dogrultusunda serbestce ve 6zgiirce hareket edebilecektir.

Afganistan’in en 6nemli kentlerinden biri olan Mezar-i Serif kenti Gilkenin
kuzeyinde yer almaktadir. Bu sehirde Hazaralar yogun bir sekilde yasamakta-
dirlar. Mezar-i Serif’i dGnemli kilan Hz. Ali’'ye nispet edilen tiirbe ve bu tirbe-
nin etrafinda olusan kiilliye, bahce ve camidir. Hz. Ali'nin tiirbesi hem Caferi-
ler hem de Sunniler tarafindan ziyaret edilmektedir. Hz. Ali’nin tirbesine her
haftanin carsamba glinlerinde sadece kadinlar tarafindan ziyaret edilmektedir.
Carsamba gunleri tiirbeye ve tlirbenin bahgesine erkeklerin girmeleri yasaktir.
Bu gelenek yillardan beri devam edilmektedir.

2002 yilindan bu yana Mezar-i Serif’'te yasayan Hazaralar Asura giininin
merasimlerini tlrbenin avlusunda diizenlemektedirler. Asura gliniindeki me-
rasimler Mezar-i Serif’in ¢esitli semtlerinden Destelerin gelmesiyle baslanir.
Asura merasimlerinin Hz. Ali tiirbesinde diizenlenmesi adet olmustur. Ulkede
diger etnik unsularin Asura merasimlerinin diizenlenmesine tepki vermemekle
birlikte bu tir merasimlere katilmaya galisirlar.

Notlar

(*) Yrd. Doc. Dr., Ardahan Universitesi insani Bilimler ve Edebiyat Fak. Sosyoloji B&limdi,
E-mail: abdullahmoh2000@gmail.com.
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ELESTIiREL DUSUNMEYI GELiSTIiREN
YONTEMLER VE OGRENCILERIN
BU YONTEMLERE KARSI TUTUMU

6z

Bu calismada elestirel dliisinmeyi gelistiren yontemlerin nasil uygulanabilecegi
tizerinde durulmustur. Uygulama alani olarak da ilahiyat Fakiiltesi miifreda-
tinda yer alan islam inang Esaslari dersi secilmistir. Calismamizda, islam inang
Esaslari dersinin konulari itibariyla elestirel distinmeyi barindirdigi 6rneklendi-
rilmis, bdylece islam inanc Esaslari dersinin elestirel diisiinmeye uzak olmadig
degerlendirilmistir. Daha sonra elestirel diisiinmeyi gelistiren yéntemlerle is-
lam inang Esaslari dersi konularinin nasil islenebilecegi 6rnek ders isleyisleriy-
le anlatilmaya calisilmistir. Uygulamalar sirasinda 6grencinin yontemlere nasil
baktiginin olumlu ve olumsuz yonleriyle sorgulandig bir anketin verileri pay-
lagilmistir. Sonug olarak islam inang Esaslari konularinin soyut olmasi elestirel
distinmenin karakteriyle uyusmaktadir. Cabuk Yaz, Cift Girisli Glinliik ve Dolas
Bulus-Herkesle Konus yontemlerin bu ders 6gretiminde uygulanmasinin bilgi-
nin kahciligl, empati kurma, zihinde yeni fikirler olusturma, kavramlar arasinda
baglanti kurma, delillerin kuvvet derecesini 6lgme vb. yonlerden yararli oldugu
gorilmustir.

anahtar kelimler

Yapilandirmacilik, Elestirel Disiinme, Cabuk Yaz, Cift Girisli Glnllik, Dolas Bu-
lus-Herkesle Konus.

© Toplum Bilimleri ® Ocak - Haziran ¢ 10 (19) : 167-188



168 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 « 10 (19)

abstract

Methods for Promoting Critical Thinking and The Attitude of Students
Towards This Methods

In this study, It was focused on how to apply the methods developing critical
thinking. Islamic Tenets Course has been selected as the application arealocated
in the curricula of the Faculty of Theology. In our study, Islamic Tenets course
has illustrated by the hosting critical thinking as issues. Thus, it is evaluated
whether the Islamic Tenets course away critical thinking. Then, It has been
explained with examples how lessons can be processed functioning Islamic
Tenets of course subject with the method developed critical thinking. The data
of the survey were shared questioned the positive and negative aspects of
students that how looking at methods. As a result, being abstract of issues of
Islamic Tenets rules is consistent with the character of critical thinking. It has
been shown to be useful Application of Fast Write, Double Layer Day, Wander
Invention-Talk to Everyone methods in this course teaching in terms of the
permanence of the information, empathy, creating new ideas in the mind, to
make connections between concepts, to measure the degree of strength of
evidence etc.

keywords

Constructivism, Critical Thinking, Fast Write, Double Layer Day, Wander
Invention-Talk to Everyone.

1. Giris

Ulkemizde uzun vyillar etkisini siirdiiren geleneksel din dgretimi uygulamala-
ri egitimde ortaya cikan yeni yaklasimlar dogrultusunda son yillarda gézden
gecirilmektedir. Cesitli calismalarda geleneksel din 6gretimi anlayisimizin dint
bilginin naklini ve ezberini esas aldigl, muhteva merkezli oldugu; ¢ocuklarin
ilgi, ihtiya¢ ve deneyimlerini dikkate almayan bir 6gretim yaklasimi benimse-
diginden bilginin hizla Uretildigi, yayildigi ve bu nedenle bilginin aktarimindan
cok Uretimine odaklanan gliniimiiz egitim anlayisi agisindan yetersiz kaldigi,
kendisinden beklenilen amaglari gerceklestirmede basarisiz oldugu ifade edil-
mektedir (bkz. Aydin, 2011; Akyirek, 2004: 177; Aydin, 2003: 5-7). Boyle bir
din 6gretiminin glinimiizde ihtiya¢ duyulan dindar tipinin yetismesine ve din
anlayisinin gelisimine katki yapmasinin mimkin olmadigi gibi, egitimli birey-
lerinden beklenen temel bireysel, zihinsel ve sosyal becerilerin bittncil bir
sekilde gelistirilmesine de engel olusturduguna isaret edilmekte ve din 0gre-
timinde bir paradigma degisiminin ihtiyag haline geldigi ¢ogu din egitimcileri
tarafindan dile getiriimektedir.
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Ulkemizde egitim yaklasimi uzun yillardir davranisgi modele gore sekil-
lenmis, 2004 yilindan itibaren ise yapilandirmaci yaklagimin esas alindigi ders
programlari uygulanmaya baslanmistir. Bu uygulamanin bir uzantisi olarak 2005
yilindan itibaren ilkdgretim ve liselerde okutulan DKAB derslerinin programlari
yapilandirmaci yaklasima gore yeniden hazirlanmistir. Yapilandirmaci yaklasi-
min temel becerileri arasinda elestirel diisinme énemli bir yer tutmaktadir.

Her ne kadar uygulamasinda cesitli sorunlar yasansa da ilkogretim ve lise
cagindaki 6grencilerimiz, 2004 yilindan beri yapilandirmaci egitim yaklasimina
gore egitilmektedir. Su an ilahiyat fakiltelerinin siralarinda oturan 6grenciler,
bu yaklasima gore egitim almislardir. Yani ilahiyat fakiltelerinin 6grenci kay-
nagi olan iHL ve diger okullarin program yaklasimlarinda yapilan degisiklikler,
Ogrenci profilini de degistirmistir.

Yukarida kismen degindigimiz yapilandirmaci egitim yaklasimina gore il-
kogretim ve lisede egitim alan 6grenciler, Gniversite hayatinda 6zellikle ders
isleme yontemlerinde ayni yaklasimin gerektirdiklerini gorememektedir. Clin-
ki Gniversitede genellikle anlatim/takrir metodu kullanilmaktadir. Bu metodun
dgreticiyi merkeze alan bir yapisi vardir. iletisim ¢cogu zaman 6greticiden 6g-
renciye dogru gerceklesir. Bu metotta 6grencinin kendisini ifade etmesi, derse
aktif halde katilmasi sinirli olmaktadir.

Elestirel disiinmeyi gelistiren yontemler, yukarida deginilen soyut alan-
larin 8gretimi icin gerekli 6zellikleri tasimaktadir. Nitekim, islam inang Esaslari
dersinde uygulanan yontemlerden bu durumu tespit etmis bulunuyoruz. “Eles-
tirel dislinme”, ayni zamanda yapilandirmaci egitim yaklasimin 6grenciye ka-
zandirmasi beklenen 6nemli beceriler arasinda yer almaktadir. Bu bakimdan
DKAB programinda ulasiimasi beklenen 10 temel beceri arasinda elestirel di-
siinme de sayilmistir (MEB, 2006 ilkdgretim DKAB Ogretim Programi: 20).

Yukaridaki bahsedilen hususlar cercevesinde ilahiyat Fakiiltesi 6grencile-
rinin islam inang Esaslari dersinde kullanilan elestirel diisiinme ydntemlerin
Cabuk Yaz (CY), Cift Girisli Glnluk (CGG) ve Dolas Bulus-Herkesle Konus (DBHK)
Yontemlerine karsi tutumlari ne diizeydedir? Bu yontemler arasinda anlamli bir
iliski var midir? Yontemlere karsi tutumlardan alinan puanlar bagimsiz degis-
kenler baglaminda farklilik gésteriyor mu? gibi sorulara cevap aranmistir.

1.1. Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci; ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin islam inang Esaslari der-
sinde kullanilan elestirel diistinme yontemlerin Cabuk Yaz (CY), Cift Girisli GUn-
lUk (CGG) ve Dolas Bulus-Herkesle Konus (DBHK) Yontemlerine karsi tutum di-
zeylerini tespit etmektir. Ayrica yapilacak ¢alisma neticesinde;
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e ilahiyat Fakiltesi 6grencilerinin bu ti¢ ydntemden aldiklari tutum puan-
lari arasindaki iliskiyi,

e Ogrencilerin almis olduklari tutum puanlarinin cinsiyet, mezuniyet tiirQi,
Universite giris puanlari vb. bagimsiz degiskenlere gore anlamli bir fark-
lllik olup olmadigini tespit etmektir.

1.2. Arastirmanin Hipotezleri
Bu arastirmanin hipotezleri sunlardir:

e Elestirel diisinme becerisini kazandirmaya yonelik yontemlere karsi tu-
tum puanlarina gore, arastirmaya katilan kiz 6grenciler erkek 6grenci-
lerden daha ylksek puan almislardir.

e ilahiyat Fakiiltesinde okuyan &grencilerin mezun olduklari lise tiiriine
gore yontemlere karsi tutumdan aldigi puanlara gére anlamli bir farklilik
bulunmaktadir.

 Universiteye giris puanlari ile ydntemlere karsi tutum puanlari arasinda
pozitif anlaml bir iliski bulunmaktadir.

¢ Dolas Bulus-Herkesle Konus Yontemi diger yontemlere gore 6grenciler-
den daha yuksek puan almistir.

e Elestirel diisinme becerisini kazandirmaya yonelik ydontemler arasinda
anlamli pozitif bir iliski vardir .

1.3. Arastirmanin Evreni ve Orneklem

Bu arastirma ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Elestirel diisinme becerisini ka-
zandirmaya yonelik yontemlere karsi tutum dizeylerini tespit etmeyi amacg-
lamaktadir. Bundan dolayi da arastirmanin evreni Cukurova Universitesi ve
Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan &grencileri
kapsamaktadir.

Bu baglamda, adi gegen bu iki fakiltede gesitli siniflardan olusan 1. ve
2. 6gretim 1. Sinifta okuyan 6grencilerden olusan 200 tane ilahiyat Fakiiltesi
dgrencisi drneklem olarak belirlenmistir. Orneklemin belirlenmesinde olasiliga
dayali grup (kiime) 6rneklem kullaniimistir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada Cukurova Universitesi ve Osmaniye Korkut Ata Universitesi
biinyesindeki ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan &grencilere elestirel diisiinmeyi
gelistiren yéntemlerle islam inang Esaslari dersi konularinin nasil islenebilecegi
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ornek ders isleyisleriyle ilgili uygulamalar sirasinda 6grencinin yontemlere nasil
baktiginin olumlu ve olumsuz yonleriyle sorgulamak; ayni anda birgok kisiye
ulasabilmek amaciyla anket uygulanmistir.

1.4.1. Veri Toplama Araclarinin Hazirlanmasi

Arastirma, tek faktorli bir desen (Balci, 2005: 242) olarak planlanmistir. Tek
faktorli desenler (one factor design), bagimli degisken lizerinde tek bir bagim-
siz degiskenin etkisini arastirir. Bu calismada arastirmanin problemini gésteren
bagimli degisken, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin okul aidiyet diizeyleri ile tii-
kenmislik duzeyleri ve bu dizeylere etkisi olup olmadigi incelenen bagimsiz
degiskenler ise cinsiyet, yas, okulu tercih sirasi, ikamet edilen yerlesim birimi,
aile gelir durumu, mezun oldugu lise tird vb.dir.

Bu amagla, bu alanda daha 6nce yapilmis arastirmalar incelenip, 6rnek so-
rular 1s18iInda uzman goéruslne basvurarak anket sorulari hazirlanmistir. Anket
formundaki veriler bilgisayara islenmis, faktor analizi, gecerlilik ve giivenirlik
hesaplamalari (Yildirim, 1999: 96) yapilmistir.

Anket formu 4 bélimde toplam 73 maddeden olusmaktadir. Birinci bolim-
de Demografik bilgiler (4 madde), ikinci bolimde 1 adet agik uglu soru olmak
tizere kisisel bilgiler ve gérisler (3 madde) bulunmaktadir. Ugiincii béliimde
Cabuk Yaz yontemine karsi tutum (22 madde), dordinci bélimde Cift Girisli
Gunlik (CGG) yontemine karsl tutum (22 madde) ve 5. bolimde ise Dolas
Bulus-Herkesle Konus (DBHK) yontemine karsi tutum (22 madde) maddeleri
bulunmaktadir.

Yontemlere karsi tutum maddeleri, begli likert tipinde olusturulmus ve ki-
silerin maddelere katilma dereceleri; 1, "Kesinlikle Katilmiyorum"; 2, "Katilmi-
yorum"; 3, "Kismen Katiyorum"; 4, "Katiliyorum" ve 5, "Kesinlikle Katiliyorum"
biciminde siniflandirilmistir ve ayni sekilde de puanlama yapilmistir. Olumsuz
olarak ankete dahil edilen maddelerde ise ters puanlama yapilarak hesaplan-
mistir.

Buna gore, yontemlere karsi tutumda verilen en disik 22, en yiksek 110
puan verilmistir. 66 ve Ustl puanlar yontemlere karsi tutum baglaminda ylksek
puan olarak degerlendirilmektedir.

1.4.2. Veri Toplama Aracinin Gegerlik ve Glivenirlik Calismalari

ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel diisiinmeyi gelistirici ydntemlere karsi
tutum dizeylerini belirlemek icin kullanilan 6lcegin gecerlik glvenirlik calis-
masi ve elde edilen verilerdeki yeterliginin saptanmasi icin Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) ve verilerin ¢ok degiskenli normal dagilimdan geldigini belirtmek igin
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Barlett Testi uygulanmistir. Elde edilen verilere faktér analizi yapiimis, mad-
de test korelasyonlari incelenmistir. Deneme sonucunda, toplam korelasyonu
0.30'un altinda kalan maddeler olgekten gikartilmistir.

Olgegin giivenilirlik calismalari igin, bir i¢ tutarhlik yaklasimi olan Cronbach
Alpha Katsayisi formili kullanilmistir. Buna gore 6lceklerde yapilan gecerlik ve
gluvenirlik testi sonuglarina gére Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testine gore yeter-
lik puani CY Yontemi icin .911, CGG Yontemi igin .924 ve DBHK Yontemi icin
.935’tir. Bu puan sosyal bilimlere gore, elde edilen verilerin yeterliginin ¢ok
iyi bir dlizeyi ifade ettigini gbstermektedir. Ayrica Cronbach’s Alpha degeri, CY
Yontemi i¢in .916, CGG Yontemi i¢in .934 ve DBHK Yontemi icin .948 olup gi-
venirligi cok ylksek diizeydedir.

1.4.3. Verilerin Analizi ve Degerlendirilmesi

Belirtilen aidiyet ve tiikenmislik diizeyleri, ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin kendi
gorislerine dayali olarak Likert tipi besli derecelendirme 6lcegiyle toplanmistir.
Her bir tutumun bagimsiz degiskenlerine gore farklilagsmalarini belirlemek igin
ise degiskenin niteligine gore "Independent-Samples T-Testi" (Green; Salkind,
2010: 175) yapilmistir. Ayrica her bir tutumun, ikiden fazla alt kategoriye sahip
bagimsiz degiskenlerle farklilasmalarini belirlemek icin "One Way ANOVA Tes-
ti" (Buyukoztirk, 2004: 44) yapiimistir. Yapilan analizler sonucunda gruplarin
almis olduklari puanlarin bagimsiz degiskenlere gére farklilastigi sonucuna ula-
siimissa, bu farkin kaynagini bulmak igin, gruplarin ortalama puanlari arasinda
en distk farklari bile belirleyebilmek icin "LSD Post-hoc ¢oklu karsilastirma tes-
ti" ile Scheffe testi kullanilmistir. Ayrica degiskenler arasinda iliskiyi gormek igin
basit korelasyon testleri (Pearson Korelasyon Katsayisi) (Albayrak ve digerleri,
2005: 116) de kullanilmistr.

Bulgularin yorumlanmasinda ise anlayici (Rickman, 2000: 45-72; Mayring,
2000: 88-116; Birand, 1998: 13-78) bir bakis acisi takip edilmistir. Ayrica acik
uclu sorularin analizi yapilirken verilen cevaplar kiimeleme yontemiyle grup-
landirilarak, icerik analizi (Tavsancil-Aslan, 2001: 85-125) ile de ¢oziimlenmis-
tir.

1.5. Temel Kavramlar
1.5.1. Elestirel Diisiinme

Elestirel disinme, Turkcemizde “elestiri” kelimesindeki iticilikten olsa gerek
¢ogu zaman zihinlerde “olumsuz” bir degerlendirme olarak distnilmektedir.
Oysaki kelimenin ingilizce karsilig olan "critical" kelimesi degerlendirme, yar-
gilama, ayirt etme anlamlarini dile getiren Yunanca "kritikos" teriminden ti-
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retilmis, Latinceye "criticus" olarak gecmis ve bu yolla diger dillere yayilmistir
(Hangerlioglu, 1982: 81). Bu bakimdan elestirel diisinme yalnizca hata ya da
kusur bulma niyetiyle gerceklestirilen negatif bir disiinme degil, dogru olma-
yan distinme bigimlerini taniyan bir disiinmedir (Gindogdu, 2009: 62).

Elestirel distinmenin pek ¢cok tanimiyapilmakla birlikte bunlarin, kavramin
daha ¢ok bir yonine agirlik verdigi gorilmektedir. Bu bakimdan biz,“kapsamli”
olarak gérdiigiimiiz iki tanimini vermek istiyoruz: Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz
(2008: 2)’e gore elestirel diistinme, bireylerin amacli olarak ve kendi kontrolleri
altinda yaptiklari, alisilmis olanin ve kaliplarin tekrarinin engellendigi, 6nyar-
gilarin, varsayimlarin ve sunulan her tirli bilginin sinandigi, degerlendirildigi,
yargilandigi ve farkli yonlerinin, agilimlarinin, anlamlarinin ve sonuglarinin tar-
tisildigy, fikirlerin ¢éziimlenip degerlendirildigi, akil ylrtitme, mantik ve karsi-
lastirmanin kullanildigi ve sonucunda belirli fikirlere, kuramlara veya davranis-
lara varilan disinme bigimidir (bkz. Aybek, 2015: 3).

Gundogdu (2009: 63) ise elestirel diisinmeyi, (1) herhangi bir konu, olgu
ve fikir Gzerinde agikhk-seciklik, tutarlilik, mantiklilk, stiphecilik ve dogru akil
yuritme gibi bazi 6lgit ve yontemleri esas alarak; (2) dogru olmayan disin-
me bicimlerini taniyan, kanitlara ve sonuglara énem veren arastirma temelli
daha derin bir distinme egilimi, tutumu ve becerisi sergileyen, (3) boylelikle
de sadece herhangi bir sonuca degil ama tutarl, makul sonuclara ve yargilara
ulasmayi amaclayan, (4) hem problem ¢6zme hem de problem gérme kapa-
sitesi sayesinde, (5) kendi distinme sirecini slirekli denetim altinda tutarak
degismeye ve kendi kendini diizeltmeye acik olan bir diisinmedir seklinde ta-
nimlamistir.

Bu iki tanim, elestirel disinmenin aslinda ne kadar kapsaml ve uzun bir
slire¢ oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bireyin elestirel diistinebilmesi icin
yukarida s6zil edilen uzun siireglerin her birinin 6grenilmesi, benimsenmesi ve
uygulanmasinda ayri bir gabanin ve egitim faaliyetinin zorunlulugu kendiligin-
den ortaya ¢ikmaktadir.

Elestirel diisiinme becerilerinin 6gretilmesi icin sayilabilecek pek ¢ok ne-
den bulunmaktadir. Sosyal olaylari saghkli bir sekilde degerlendirirken elestirel
dislinmeyi bilen ve biitliint géren bir kamuoyu olusturmak, bilgi patlamasi ya-
sanan giinimuizde ihtiya¢ duydugu bilgileri saglikl bir sekilde kullanarak saglhkl
yeni bilgiler Gretebilen bireyler yetistirmek bu nedenlerden sadece birkagidir
(Kurnaz, 2013: 5).

Goruldigi tzere islam inang Esaslarinda konular tartisilirken, bircok agi-
dan elestirel dislinme sirecleri kullanilmaktadir. Bu da gerek 6gretici gerekse
dgrenci seviyesinde olsun islam inanc Esaslari ile ugrasanlarin elestirel diisiin-
me becerisine sahip olmasini gerekli kilmaktadir. Elestirel diislinmeyi gelistir-
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mek, bir dizi metodik ¢calisma gerektirmektedir. Her seyden 6nce bunun icin
kisinin zihniyetinin donlisiml beklenmektedir. Sonra da islenecek konunun
ve 6grenecek kitlenin yapisina gore 6zenle secilmis yontemler kullaniimahdir.
Bunlar planl bir slreg icinde ve asamalara boéliinerek uygulanmalidir. Elestirel
diisinme becerisini gelistirmek icin kullanilabilecek yontemlerle ders isleyebil-
mek icin su asamalarin goézetilmesi dnerilmektedir:

1- Beklenti Olusturma Asamasi

Beklenti olusturma (1B) asamasinda 6grencilerden islemek lzere oldukla-
ri konu Gzerinde distinmeleri ve sorular sormalari istenir. Beklenti olusturma
asamasinin amaclari sunlardir:

iz Ogrencilerin mevcut bilgilerinin farkina varmasi,

1 Sohbet tarzinda konusarak neler bildiklerini (yanlis bilgiler dahil) gére-
bilmek,

1= Ogrenme hedeflerini saptamak,
1 Ogrencilerin dikkatinin konu lizerinde odaklanmasini saglamak,
1 Yeni fikirlerin anlagilmasi igin bir ortam yaratmak.

2- Bilgi insa Etme Asamasi

Ders basladiktan sonra, 6grenme sireci 6grencileri soru sormaya, arastir-
maya, materyali anlamlandirmaya, 6nceki sorulari cevaplandirmaya, yeni soru-
lar bulmaya ve onlari da cevaplandirmaya yonlendirir. Dersin bu ikinci veya orta
asamasina bilgi inga etme (2B) asamasi denir.

Bilgi insa etme asamasinin amaglari sunlardir:

1 Beklentilerle 6grenilmekte olanlari karsilastirmak,

1= Beklentileri gozden gecirmek veya yeni beklentiler olusturmak,
= Ana temalari tamamlamak,

1 Kisisel duglinceleri gérmek,

1 Materyalle ilgili ¢ikarsamalar yapmak,

1 Dersle kisisel baglantilar kurmak,

1 Ders hakkinda sorular sormak.

3- Birlestirme Asamasi

Dersin sonlarina dogru, 6gretmenler 6grencilerin 6grendiklerini dusln-
mesini, bunlarin kendileri igin ne anlam tasidigini, mevcut dislincelerinin yeni
bilgiler 1s18iInda nasil degistigini sorgulamasini ve bu yeni bilgileri nasil kullana-
bileceklerini diistinmesini ister. Dersin bu asamasina birlestirme (3B) asamasi
denir.
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Birlestirme asamasinin amaclari sunlardir:

= Ana fikirleri 6zetlemek,

1 Fikirleri yorumlamak,

1 Dislinceleri paylasmak,

1= Kisisel tepkileri dile getirmek,

= Fikirleri sinamak,

1 Ogrenmenin degerlendirmesini yapmak,

1 Ek sorular sormak (Crawford, Saul, Mathews ve Makinster, 2009: 6).

3B, yazi kompozisyonlarinin giris, gelisme ve sonug bolimlerinden olus-
masi gibi dersin, beklenti olusturma (1B), bilgi insa etme (2B) ve birlestirme
(3B) olarak Uc¢ boliime ayrilmasi ve genelde her g bdlimin ayri yontemlerle
islenmesi esasina dayanmaktadir. Bu l¢ asama, bir bugdayin yasam donguisi-
nd andirmaktadir. Beklenti olusturma asamasini, verimli topraga ekilmis bir
tohum simgeler. Ancak dersin basarisi sadece bu tohuma bagh degildir. Tipki
tohumun topraktan beslenmesi gibi, dersin de 6grencinin mevcut bilgilerinden
yararlanmasi gerekecektir. Ogretici gerekli altyapiyi olusturduktan sonra, bilgi
insa etme asamasina gecer; bugday tohumu kok salar ve bitki boy atmaya bas-
lar. Birlestirme asamasi ise dersin son kismidir. Basak olgunlasmistir ve icinde
yeni bircok bugdayin tohumu vardir. Ayni sekilde ders de birgok farkli aktiviteye
dogru ilerleyebilecektir (Karagoz, 2012: 38-40).

1.5.2. Cabuk Yaz (CY) Yontemi

“Cabuk Yaz” islenen konu Gzerinde kisa bir diistince derlemesidir. Cabuk yaz 6g-
rencilerin, kendi diistincelerini rahatlikla yansitabilmek icin, yazim kurallarina
uyma kaygisi tasimadan rahat olarak yazdiklari enformel bir kompozisyondur.
Heyecanl bir tartisma icinde birgok farkli diislince ortaya konur ancak bu fikir-
ler kaydedilmezse unutulup yok olabilir. Cabuk Yaz dislincelerin kural gozetil-
meden ifade edildigi bir aktivitedir. Amag, yazim kurallari ve Gslup Gzerinde ¢a-
lismak degil, gbris ve disltnceleri unutulmadan yaziya gecirmektir (Crawford,
Saul, Mathews ve Makinster, 2009: 33; Karagoz, 2012: 43). Yontem sayesinde
ogrencilerin dersin basindaki bilgileriyle sonundakileri kendilerinin kiyaslama
imkani dogmaktadir. Cabuk Yaz, unutmayi geciktirmekte, yazar gibi diislinmeyi
ve yazmay! 6gretmekte, zaman planlamasini 6gretmekte ve dersten derse bilgi
transferini artirmaktadir (Karagoz, 2012: 44-45).

“Cabuk Yaz” 5 ile 10 dakika arasinda tamamlanabilir. Burada dort adim s6z
konusudur:

1. Adim: Ogrencilerin, verilecek bir konuyla ilgili cok kisa bir metin yazma-
lari ve bu siire boyunca hi¢ durmadan yazmalari istenir.
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2. Adim: Konu belirtilir.

3. Adim: Ogrenciler yazarken saat tutulur. Gerekirse bir dakika daha siire
verilebilir.

4. Adim: Bitince, 6grencilerin yazdiklarini saklamalari istenebilir (Karagoz,
2012: 43-44).

Cabuk Yaz yontemi sinifin ve dersin durumuna gore "Cabuk Ciz" veya "Ca-
buk Soyle" seklinde de uygulanabilir (Karagoz, 2012: 45).

1.5.3. Dolas Bulus-Herkesle Konus (DB-HK) Yontemi

Yontemin temel mantigl, bliylk bir grup 6grenci arasinda ¢ok kisa siirede hizla
disiince alisverisi yapilmasi esasina dayanir. Ogrencilere dersle baglantili bir
problem sorulur ve Uzerinde kisa bir stire disiinmeleri saglanir. Sonra 6gren-
ciler ayaga kalkip siniftaki bos bir alana giderler. Ogretici ellerini bir defa cirpa-
na kadar bos alanda gelisigiizel yiiriirler. Ogrenciler ellerinizi bir defa ¢irpinca
olduklari yerde durup sorulan soruyu en yakinlarindaki kisiyle konusurlar. Bir
dakika kadar sonra, ogretici ellerini iki defa ¢irpar. Herkes yeniden ylirimeye
baslar. Ogretici kez daha ellerinizi ¢irpar. Ogrenciler tekrar durup en yakinlarin-
daki kisiyle konusurlar. Ogrenciler diger 6grencilerle (i¢c defa konustuktan sonra
yerlerine otururlar. Birka¢ 6grenciden distncelerini tim grupla paylasmala-
rim istenir. Herhangi bir sorun ¢ikip ¢tkmadigini sorulur. Gerekirse dislinceleri
ve sorulari tahtaya veya kullanilan panoya yazilir (Crawford, Saul, Mathews ve
Makinster, 2009: 69; Karagdz, 2012: 45-46).

1.5.4. Cift Girisli Giinliikk (CGG) Yontemi

Cift Girisli Giinliik, 6grencilere metni anlamak icin okuma ve sonra da karsilas-
tiklari fikirler ile etkilesime girme firsati veren bir tekniktir. Cift girisli bir glinltk
yapmak son derece kolaydir. Ogrenci bos bir kdgidin ortasina dik bir cizgi gize-
rek kagidi ikiye boler. Sol tarafa, metinde kendisini etkileyen bir takim pargalari,
sag tarafa ise sol situndaki parcalar hakkindaki distincelerini yazar.

Cift Girisli Giinliik (Demokrasi Metni)

Metinden Alint Diisiinceler

* Yurttaslar liderlerini segcimle belir-| * Neden benim lilkemde béyle yapmi-
ler. yoruz?

* Her birey ayni haklara sahiptir. * Ya kadinlar ve fakirler? Onlarin higbir

* Herkes egitim alabilir. hakki yok mu yani?

* O zaman fakirler bile liniversiteye gi-
debilir. Belki ben de gidebilirim
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Ogrenciler metni okuyup kendi diisiincelerini yazdiktan sonra, bu fikir-
lerden bazilarini paylagsmalarini istenir. Neden bazi fikirlerin yazmaya degecek
kadar 6nemli geldigini sorulur. Onlara neler hissettirdi? Yazar bu konuda kendi
hislerini anlamalarini nasil sagladi? Bu konu hakkinda baska neleri merak edi-
yorlar? Neden?

Ogretmen de ayni sekilde metinden yola cikarak not ettigi fikirleri ve bun-
larin neden 6nemli oldugunu 6grencilerle paylasmaldir. Bu érnekleme, o8-
rencilerin 6gretmenlerinin nasil dislindigind anlamasina yardimci olacaktir
(Crawford, Saul, Mathews ve Makinster, 2009: 135).

Ogrencilerin yazarak 6grendikleri ve yazmayi 6grendikleri verimli bir yén-
temdir. Bu yontemle 6grenciler kendi diisinme sistemlerinin farkina varmak-
tadirlar. Metinden yaptiklari alintilari hangi gerekgeyle yaptiklarini belirtmek
zorunda olmalari onlari ister istemez disiinmeye sevk etmekte, boylece metni
daha iyi anlamalarini saglamaktadir. Dahasi 6grenciler kendilerini kesfetmekte-
dirler (Karagoz, 2012: 62).

2. Bulgular ve Yorumu
2.1. Demografik Bilgiler

Tablo 1: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Cinsiyete
Gore Dagilimi

Cinsiyet
Kadin Erkek Toplam
Okul Osmaniye .I.<orkut Ata Universitesi 31 24 55
Cukurova Universitesi 89 56 145
Toplam 120 80 200

Tablo 1’e gore arastirmaya katilan ilahiyat Fakdltesi dégrencilerinin 55
(% 27,5)i 0.K.U. ilahiyat Fakiiltesi'nde okuyan &grenciler olup C.U. ilahiyat
Fakiltesi'nde okuyan Ogrenciler ise 145 (% 72,5) kisidir. Tablodan da anlasila-
cagl lizere arastirmaya katilan 6grencilerin 120 (%60,0)'si kiz 6grenci iken erkek
ogrencilerin sayisi 60 (%40,0)"tr.
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Tablo 2: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Ogrenim
Turlne Gore Dagilimi

N %

1. Ogretim 124 62,0

Ogrenim Turi 2. Ogretim 76 38,0
Toplam 200 100,0

Tablo 2'de arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 6grenim
tiriine gore dagilim verilmistir. Tabloya gore 124 (%62,0) 6grenci 1. 6gretimde
okurken 76 (%38,0) 6grenci de 2. 6gretimde okumaktadir.

Tablo 3: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ailelerinin
ikamet Ettikleri Yerlesim Birimine Gére Dagilim

ikamet Yeri N %
Biiyiiksehir 61 30,5
il Merkezi 37 18,5
ilce Merkezi 55 27,5
Belde/Koy 47 23,5
Toplam 200 100,0

Tablo 3’te arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ailelerinin
ikamet ettikleri yerlesim birimlerine gére dagilimi verilmektedir. Ogrenci aile-
lerinin 61 (% 30,5) 'i blylksehirde ikamet etmektedirler. Bunu ilce merkezi,
belde/koy takip etmektedir.

Tablo 4: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mezun
Olduklari Okul Tirline Gére Dagilimi

Mezuniyet Turu N %
imam Hatip Lisesi 133 66,5
Mesleki/Teknik Lise 11 5,5
Anadolu Lisesi 32 16,0
Acik Lise 7 3,5
Diger 17 8,5

Toplam 200 100,0
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Tablo 4’te arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin lise mezu-
niyet tlrlerine gore dagilimlar verilmistir. Tabloya gore arastirmaya katilan
dgrencilerin biyiik bir kismini (133 kisi, % 66,5) imam Hatip Lisesi mezunlari
olusturmaktadir. Diger tir liselerden mezun olanlarin toplami ise 67 (% 33,5)
ogrencidir.

Tablo 5: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Universite
Giris Puanlarina Gore Dagilimi

Puan Araligi N %

300-325 Puan arasi 15 7,5
326-350 Puan arasi 41 20,5
351-375 Puan arasi 81 40,5
376-400 Puan arasl 49 24,5
401-425 Puan arasl 3 1,5
426-450 Puan arasi 1 ,5
451 Puan ve Uzeri 1 ,5
Toplam 191 95,5

Bos 9 4,5

TOPLAM 200 100,0

Tablo 5’te arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi &grencilerinin Uiniversite
giris puanina gore dagilimlari verilmistir. Tabloya gore arastirmaya katilan 68-
rencilerin blylk bir kismini (81 kisi, % 40,5) 351-375 puan arasi alan 6grenci-
lerdir. Bunu % 24,5 ve % 20,5'lik oranla 326-350 puan arasi ile 376-400 puan
arasi takip etmektedir.

2.2. Diger Kisisel Bilgiler ve Gortisler

Tablo 6: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Aile
Tiplerine Gore Dagilimi

N %
Demokrat Aile 105 52,5
Baskici Aile 6 3,0
Tutucu Aile 47 23,5
Diger 42 21,0

Toplam 200 100,0
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Tablo 7: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Elestirel
Diistinme Yontemleriyle Ders islemeye Karsi Tutumun Gelisim
Sirecine Gore Dagilimi

N %
Olumludan Olumluya Dogru Yonelim 85 42,5
Olumsuzdan Olumluya Dogru Yonelim 65 32,5
Olumsuzdan Olumsuza Dogru Yonelim 14 7,0
Olumludan Olumsuza Dogru Yonelim 5 2,5
Kararsiz 31 15,5
Total 200 100,0

Kisisel bilgilerle ilgili yukaridaki tablolara bakildiginda arastirmaya katilan
ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ailelerinin dncelikle demokrat bir aile tipine (105
kisi, % 52,5) sahip oldugunu belirtirken bunu tutucu aile (47 kisi, %23,5) ve Di-
ger (42 kisi, % 21,0) takip etmektedir. Diger seceneginde belirtilenlerin buyuk
bir kismini demokrat aile sinifina girebilecek beyanlar olusturmaktadir.

Arastirmaya katilan ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin elestirel diisiinme
yontemleriyle ders islemeye karsi tutumun gelisim siirecine goére dagilima ba-
kildiginda Olumlu bir tutuma doénlstigini belirtenler 150 kisi (% 75,0) iken
Olumsuz yonelime sahip 68renci sayisi 19 (% 9,5)'dur. Bunu kararsizlar (31 kisi,
% 15,5) takip etmektedir.

2.3. (")lgeklerden Alinan Ortalama Puanlar, T-Testi, Anova ve
Korelasyon Analizi Sonuglari

Tablo 8: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Elestirel Diistinmeyi Gelistiren
Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari Ortalama Puanlar

i Genel

Cinsiyet N Ortalama

Kadin 120 80,2083 78,2100
Cabuk Yaz (CY)

Erkek 80 75,2125

Kadin 120 78,5917 76,2300
Cift Girisli GUnlik (CGG)

Erkek 80 72,6875

Kadin 120 72,5917 71,1650

Dolas Bulus-Herkesle Konus (DBHK)
Erkek 80 69,0250
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Tablo 8'de arastirmaya katilan 6grenciler Cabuk Yaz Yontemine karsi tu-
tumdan genel olarak X=78,2100, Cift Girisli Glinlik Yontemine karsi tutumdan
genel olarak X=76,2300 ve Dolas Bulus Herkesle Konus Yontemine karsi tutum-
dan genel olarak X=71,1650 puan almislardir. Alinan bu puanlara gére 6gren-
ciler ortalamanin Gzerinde bir puan almislardir. Buradan da anlasilacagi lizere
elestirel distinmeyi gelistiren yontemlere karsi olumlu tutum sergilemektedir-
ler.

Tablo 9: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel
Disinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari
Ortalama Puanlarin Cinsiyete Gore T-Testi Sonuglari

Cinsiyet N X S sd t p

Kadin 120 80,2083 2,41991 198 2.064 .040
< Erkek 80 75,2125 2,57672

Kadin 120 78,5917 2,67946 198 2.203 .029
¢G6 Erkek 80 72,6875 2,78611

Kadin 120 72,5917 3,24645 198 1.099 .273
DBHK Erkek 80 69,0250 3,35410

Arastirmaya katilan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel diisinmeyi
gelistiren yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama puanlarin cinsiyete
gore t-testi sonuglari yukaridaki tabloda gosterilmektedir. Tabloya gore, 6gren-
cilerin almis olduklari CY tutum puanlari [t(m):.040, p>.01], CGG tutum puanla-
ri [t(198)=.029, p>.01] ve DBHK tutum puanlari [t(198)=.273, p>.01] olup cinsiyete
gore anlaml bir farklilik bulunmamaktadir.

Tablo 10: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel
Distinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari
Ortalama Puanlarin Universiteye Gére T-Testi Sonuglari

Universite N X S sd t o
Cukurova Universitesi 145 77,3517 2,67427 198 -1,167 .245
cY Osmaniye Korkut Ata
Universitesi
Cukurova Universitesi 145 75,9655 2,97484 198 -,323 .747
CGG  Osmaniye Korkut Ata
Universitesi
Cukurova Universitesi 145 68,9448 3,52635 198 -2,289 .023
DBHK Osmaniye Korkut Ata
Universitesi

55 80,4727 2,56075

55 76,9273 2,86728

55 77,0182 3,25014
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Arastirmaya katilan ilahiyat fakultesi 6grencilerinin elestirel distiinmeyi
gelistiren yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama puanlarin cinsiyete
gore t-testi sonuglari yukaridaki tabloda gosterilmektedir. Tabloya gore, 68ren-
cilerin almis olduklari CY tutum puanlari [t(198)=.245, p>.01], CGG tutum puan-
lari [t(198):'747’ p>.01] ve DBHK tutum puanlari [t( =.023, p>.01] olup Univer-
siteye gore anlamli bir farklilik bulunmamaktadir.

198)

Tablo 11: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel
Distinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari
Ortalama Puanlarin Ogrenim Tiiriine Gore T-Testi Sonuclari

Cinsiyet N X S sd t p
oy 1. Ogretim 124 79,8629 2,44912 198 1.776 .077
2. Ogretim 76 75,5132 2,57106
GG 1. ?éretim 124 78,5081 2,70397 198 2.217 .028
2. Ogretim 76 72,5132 2,83370
ST 1. Ogretim 124 73,5806 3,25540 198 1953 .052

2. Ogretim 76 67,2237 3,35236

Arastirmaya katilan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel dislinmeyi
gelistiren yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama puanlarin cinsiyete
gore t-testi sonuglari yukaridaki tabloda gosterilmektedir. Tabloya gore, 6gren-
cilerin almis olduklari CY tutum puanlari [t(193)=-077' p>.01], CGG tutum puan-
lari [t(198)=.028, p>.01] ve DBHK tutum puanlari [t(198)=.52, p>.01] olup 6grenim
turiine gore anlamh bir farkhlik bulunmamaktadir.

Tablo 12: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel
Distinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari
Ortalama Puanlarin Aile ikamet Yerine Gére ANOVA Sonuglari

Varyansin Kareler Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami sd Ortalamasi P Fark
Gruplar arasi 429,733 3 143,244 ,498 ,684
cY Gruplar igi 56423,447 196 287,875
Toplam 56853,180 199
Gruplar arasi 539,087 3 179,696 ,508 ,677
CGG Gruplar ici 69368,333 196 353,920
Toplam 69907,420 199
Gruplar arasi 4074,036 3 1358,012 2,752 ,044
DBHK Gruplar igi 96703,519 196 493,385

Toplam 100777,555 199
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Analiz sonuclari, ailelerin ikamet yeri bakimindan CY tutum puanlari [F .

196) 7

=,648, p>.01] ve CGG tutum puanlari [F

(3-196)

=.677, p>.01] ve DBHK tutum

puanlari [F (3-106= -044, p>.01] arasinda anlamli bir fark olmadigini gostermek-

tedir

3-196)"

Tablo 13: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Diisiinmeyi
Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari Ortalama

Puanlarin Mezuniyet Tirline Gére ANOVA Sonugclari

Varyansin Kareler Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark
Gruplararasi  1107,870 4 276,968 ,969 ,426
cY Gruplar igi 55745,310 195 285,873
Toplam 56853,180 199
Gruplar arast 425,337 4 106,334  ,298 ,879
CGG Gruplar igi 69482,083 195 356,318
Toplam 69907,420 199
Gruplararasi  2858,943 4 714,736 1,423 ,228
DBHK  Gruplar igi 97918,612 195 502,147
Toplam 100777,555 199
Analiz sonuclari, mezuniyet tiri bakimindan CY tutum puanlar [F .
195)=.426, p>.01] ve CGG tutum puanlari [F (3196 .879, p>.01] ve DBHK tutum
puanlari [F (3196 .228, p>.01] arasinda anlamh bir fark olmadigini géstermek-

tedir
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Tablo 14: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Elestirel
Distinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari
Ortalama Puanlarin Aile Tiplerine Gére ANOVA Sonuglari

Varyansin Kareler < Kareler Anlamli
Kaynagi Toplami Ortalamasi P Fark
Gruplararasi  2996,312 3 998,771 3,635 ,014

cY Gruplar igi 53856,868 196 274,780
Toplam 56853,180 199

Gruplararasi  1994,953 3 664,984 1,919 ,128
CGG Gruplar igi 67912,467 196 346,492

Toplam 69907,420 199

Gruplararasi  1352,706 3 450,902 ,889  ,448
DBHK  Gruplar igi 99424,849 196 507,270

Toplam 100777,555 199

Analiz sonuglari, mezuniyet tirii bakimindan CGG tutum puanlari [F
.128, p>.01] ve DBHK tutum puanlari [F (3-100= 448, p>.01] arasinda anlam-
Ii bir fark olmadigini gdstermektedir. Ancak CY tutum puanlari [F (3-106 =014,
p<.01] arasinda anlaml bir farklihk géze carpmaktadir. Aile tipleri arasindaki
farkin hangi puan gruplari arasinda oldugunu bulmak amaciyla yapilan Scheffe
testinin sonuclarina gore, Baskici aile (X=58,3333) tipi Tutucu aile (X=81,7660)
tipine gore bu puan tiriinde daha disiik puan aldigi belirlenmistir.

(3-196)

Tablo 15: Arastirmaya Katilan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestire
Distinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi Tutumlardan Aldiklari
Ortalama Puanlarin Genel Tutuma Gore ANOVA Sonuglari

Varyansin Kareler Kareler

Kaynagl Toplami Ortalamasi P Anlamli Fark

Olumlu-Olumlu/
Gruplar arasi 14054,175 4 3513,544 16,008 ,000 Olumsuz-Olumsuz
cY ve Kararsizlar
Gruplar ici 42799,005 195 219,482

Toplam 56853,180 199
Gruplar arasi 10573,423 4 2643356 8,687 ,000 Olumlu-Olumiu/

. Olumsuz-Olumsuz
Gruplar ici 59333,997 195 304,277 ve Olumsuz-

Toplam 69907,420 199 Olumlu

CGG

Gruplar arasi  14242,679 4 3560,670 8,024,000 Olumlu-Olumiu/

. Olumsuz-Olumsuz
DBHK Gruplar igi 86534,876 195 443,769 ve Olumsuz-

Toplam 100777,555 199 Olumlu
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Analiz sonuglari, arastirmaya katilan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin eles-
tirel distinmeyi gelistiren yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama pu-
anlarin CY tutum puanlari [F (3_1%)=.000, p<.01], CGG tutum puanlari [F (3196

.000, p<.01] ve DBHK tutum puanlari [F (3-106 = -000, p<.01] arasinda anlamli bir
farklilik gbze carpmaktadir. Genel tutumlar arasindaki farkin hangi puan grup-
lari arasinda oldugunu bulmak amaciyla yapilan Scheffe testinin sonuglarina
gore, CY yontemi tutum puanlarinda, Olumludan Olumluya Dogru Yonelim
(X=84,7882), Olumsuzdan Olumsuza Dogru Yonelim (X=55,5000) ile Kararsizim
(X=69,9355) diyenlere gore daha yiksek puan almistir. CGG yontemi tutum
puanlarinda, Olumludan Olumluya Dogru Yonelim gosterenler (X=80,7882),
Olumsuzdan Olumsuza Dogru Yonelim (X=54,6429) ile Olumsuzdan Olumluya
Dogru Yonelim (X=77,6923) gosterenlerden daha yliksek puan almistir. DBHK
yontemi tutum puanlarinda, Olumludan Olumluya Dogru Yonelim gosterenler
(X=79,4471), Olumsuzdan Olumsuza Dogru Yonelim (X=49,4286) ile Olumsuz-
dan Olumluya Dogru Yonelim (X=68,0462) gosterenlerden daha yiksek puan
almistir.

2.3.1. Arastirmaya Katilan Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Elestirel Diistinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi
Tutumlardan Alinan Ortalama Puanlar ile Universite Giris
Puanlar1 Arasindaki Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Universite giris puanlari ile arastirmaya
katilan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel distiinmeyi gelistiren yéntem-
lere karsi tutumlardan aldiklari ortalama puanlarin CY tutum puanlari (r=.676,
p>.01), CGG tutum puanlari (r=.798, p>.01) arasinda anlamli pozitif bir tst di-
zey bir iliski varken, DBHK tutum puanlari (r=.335, p>.01) arasinda anlamli po-
zitif bir normal dizey bir iliski oldugu gériinmektedir. Buradan anlasildigi tizere,
Universite giris puanlari arttikca tutum puanlari da yiiksek ¢ikmaktadir.

2.3.2. Elestirel Diisiinmeyi Gelistiren Yontemlere Karsi
Tutumlardan Alinan Ortalama Puanlar Arasindaki
Korelasyon

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel

diisinmeyi gelistiren yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama puanlar
arasinda anlamh bir iliski bulunmamaktadir. r= 0.000, p<.01).

Sonug ve Oneriler

Arastirmada, 2004 yilindan itibaren Ulkemizde egitim konusunda yapilan an-
layis degisikligi ele alinmis ve bu baglamda, uygulamadan kaldirilan davranisci
yaklasimla, onun yerine getirilen yapilandirmaci egitim modelinin 6zelliklerine
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kisaca deginilmistir. Davranis¢ci modelin bilgiyi dis diinyada, bilenden bagimsiz
bir konumda gordigu, dolayisiyla 6greticinin gorevini 6grenciye bilgiyi aktar-
maktan ibaret saydigi hatirlatilmistir. Yapilandirmaciligin ise bilgiyi her 6gren-
cinin kendisinin yapilandirabilecegini ve bu yonlyle bilginin “goreli” oldugunu
kabul ettigi belirtilmis; buna bagli olarak da 6greticiye bilgiyi aktarmak yerine,
ogrencinin bilgisini yapilandirmasini kolaylastirma roli yikledigine deginil-
mistir. Bunu yapabilmek icin, yapilandirmaci egitim yaklasiminin, 6gretmenin
elestirel diisinme becerisine sahip olmasini ve onu 6gretecek yontemler kul-
lanmasini gerekli gordigl vurgulanmistir. Bu gergevede yapilandirmaci egitim
yaklasiminin temel becerileri arasinda yer alan ve bizzat uygulanan elestirel
diisinme yontemlerinden bazilari tanitilmistir.

Davranis¢t model, 6gretmeni bilginin otoritesi kabul edip onu 6gretimin
merkezine koyarken yapilandirmacilikta 6gretimin merkezinde 6grenci vardir.
Ogrenci merkezli egitim, yapilandirmaci egitim anlayisinin temel dinamikle-
rindendir. Bu bakimdan 6grenmede 6grencinin zihin siireglerini dikkate alan,
bireysel farkhhklara, zeka tiirlerine 6nem veren, 6grencinin bilgisini kendisinin
yapilandirmasina elverisli olan becerileri kazanmasi gerekmektedir. Ogreticinin
de ders esnasinda yapilandirmaci yaklasimin bu gereklerini karsilayan yontem
ve teknikleri uygulamasi beklenmektedir.

Arastirmada birtakim sonuclara ulasiimistir. Buna gore;

Arastirmaya katilan 6grencilerin 120 (%60,0)'si kiz 6grenci iken erkek 6g-
rencilerin sayisi 60 (%40,0)'tir. Bunlardan 124 (%62,0) 6grenci 1. 6gretimde
okurken 76 (%38,0) 6grenci de 2. 6gretimde okumaktadir.

Arastirmaya katilan 8grencilerin biiyiik bir kismini (133 kisi, % 66,5) imam
Hatip Lisesi mezunlari olusturmaktadir. Diger tur liselerden mezun olanlarin
toplami ise 67 (% 33,5) 6grencidir.

Arastirmaya katilan kiz 6grenciler elestirel dislinmeyi gelistiren lg¢ yon-
teme karsi tutumlardan erkek 6grencilere gore daha ylksek puan almiglardir
(bkz. Tablo 8). Bu sonug, "Elestirel diisinme becerisini kazandirmaya yonelik
yontemlere karsi tutum puanlarina gore, arastirmaya katilan kiz 6grenciler er-
kek 6grencilerden daha ylksek puan almislardir" hipotezimizi desteklemekte-
dir.

Analiz sonuglari, mezuniyet tirli bakimindan CY tutum puanlar [F .
106426, p>.01] ve CGG tutum puanlari [F (3196~ 879, p>.01] ve DBHK tutum
puanlari [F (3-106" 228, p>.01] arasinda anlamli bir fark olmadigini gostermekte-
dir. Cikan bu sonuca gore, "llahiyat Fakiltesinde okuyan 6grencilerin mezun ol-
duklarti lise tiiriine gore yontemlere karsi tutumdan aldigi puanlara gére anlam-
It bir farklilik bulunmaktadir" hipotezimizin desteklenmedigi ortaya cikmistir.

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, Universite giris puanlari ile aras-
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tirmaya katilan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel diisinmeyi gelistiren
yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama puanlarin CY tutum puanlari
(r=.676, p>.01), CGG tutum puanlari (r=.798, p>.01) arasinda anlamh pozitif
bir Ust diizey bir iliski varken, DBHK tutum puanlari (r=.335, p>.01) arasin-
da anlamh pozitif bir normal diizey bir iliski oldugu gériinmektedir. Bu sonug,
"Universiteye giris puanlari ile ydntemlere karsi tutum puanlari arasinda pozitif
anlamli bir iliski bulunmaktadir" hipotezimizi desteklemektedir.

Arastirmaya katilan 6grenciler Cabuk Yaz Yontemine karsi tutumdan genel
olarak X=78,2100, Cift Girisli GUnlik Yontemine karsi tutumdan genel olarak
X=76,2300 ve Dolas Bulus Herkesle Konus Yontemine karsi tutumdan genel
olarak X=71,1650 puan almislardir. Alinan bu puanlara gore 6grenciler ortala-
manin lzerinde bir puan almislardir. Ancak bu sonuca gore, "Dolas Bulus-Her-
kesle Konus Yontemi diger yontemlere gore 6grencilerden daha yuksek puan
almistir" hipotezimiz dogrulanmamistir.

Yapilan korelasyon analizi sonucunda, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin eles-
tirel distinmeyi gelistiren yontemlere karsi tutumlardan aldiklari ortalama pu-
anlar arasinda anlamli bir iliski bulunmamaktadir. r= 0.000, p<.01). Bu sonuca
binaen, "Elestirel disiinme becerisini kazandirmaya yonelik yontemler arasinda
anlamli pozitif bir iliski vardir" hipotezimizin desteklenmedigi gortilmektedir.

Notlar
(*) Yrd. Doc. Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
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Haber ve insa Arasindaki Kiraat Farkliligi ve Tefsire Etkisi

Bu arastirma, kiraat farkhliklariyla haber ve insa arasindaki farki ortaya ¢ikar-
maktadir. Arastirma Ug¢ bélimden olusmaktadir. Birinci bélimde; kiraat farkli-
g1 ile haber ve nehiy arasindaki fark, ikinci bolimde;kiraat farlihgi ile haber ve
istifham arasindaki fark, Gglinci bolimde ise kiraat farkliligi ile haber ve emir
arasindaki fark ele alinmaktadir.

anahtar kelimeler
Haber, Emir, Nehiy, istifham, Alaka

abstract

Haber and Construction Differences between Recitation and Interpretation
Effect

This research reveals differences between khaber and insha in accordance with
the difference in their recitation. It consists of 3 sections: firstly the difference
between khaber and nahy is discussed, secondly the difference between khaber
and istifha, thirdly the difference between khaber and amrin accordancewith
the difference between their recitation.

keywords

Haber, Emir, Nahy, Istifha, Relevance
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AYDINLANMA DONEMINDE AKIL, DENEY,
SEZGI BAGLAMINDA FELSEFE, BILiM, DiN VE
TOPLUM ILiSKIiSi

oz

Cagdas Avrupa’da degerler sisteminin Antikite, Hristiyanlik ve Aydinlanma ol-
mak Uzere ¢ temel ayagl bulunmaktadir. Bu Ui¢ temel kaynaktan biri olan Ay-
dinlanma, Avrupa toplumu Uzerinde degerler sistemi olarak en etkili olanidir.
Batiicin Aydinlanma kutsanan bir sekdiler slirectir. Bati, Aydinlanma degerlerini
sadece kendisi icin degil, biitlin toplumlar igin gecerli evrensel degerler sis-
temi olarak ele almis ve diinyaya yayilmak icin de bu degerler sistemini arag
olarak kullanmistir. Aydinlanma degerlerinin yayilmasi konusunda Bati'nin en
onemli araci ise modern bilimler olmustur. Aydinlanma, ¢evrede yer alan insa-
nin merkeze tasindigi felsefi, bilimsel, dini ve sosyolojik bir olgudur. Aydinlan-
ma felsefesinde insani merkeze tasiyan en 6nemli yontem akil, deney ve sezgi;
en onemli epistemolojik kaynak ise insan anligl, insan deneyimi ve insan sezisi
olmustur.
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abstract

The Relationship Between Philosophy, Science, Theology and Society in the
Contect of Reason, Expertence, Intuition in the Period of Enlightenment

The system of values in contemporary Europe is based on three main pillars:
Antiquity, Christianity and the Enlightenment. The Enlightenment — being one
of these three main sources — has the most influence on European society
in terms of the system of values. The Enlightenment is a consecrated secular
process for the West. The Western world has accepted the Enlightenment val-
ues not only for its community but also as a valid universal value system for all
the communities, and has also used this system as a tool to culturally spread
throughout the world. Modern sciences have been the most important tool
of the Western world to spread out the Enlightenment values. The Enlighten-
ment is a philosophical, scientific, religious, and sociological phenomenon in
which people in the vicinity are moved to the center. Reason, experiment, and
intuition have been the most important method in the Enlightenment philoso-
phy that moves the human to the center. Human instant, human experience
and human intuition have been the most important epistemological source.

keywords

The Enlightenment, Philosophy, Science, Religion, Reason, Experiment, Intui-
tion, Sociology.

Giris

Tarih sadece insanin degisimini degil, insanla birlikte insana dair bircok seyin
degisimini de icerir. insanin ve insana dair seylerin degisimi, modernist diisiin-
cede hakim oldugu sekliyle, her zaman ilerleme yoniinde olmamis, kimi zaman
duragan kimi zaman da gerileme yoniinde seyretmistir. Din, felsefe ve bilim de
insana dair disiplin alanlari olarak hem insanin degisiminden etkilenmis hem
de insanin degisimini bizzat etkilemistir. Bu nedenledir ki Russell, bilimi giicli
bir devrimci kuvvet olarak nitelendirir (Russell, 2001, s.7).

Felsefe, bilim ve din duslinsel ve toplumsal yasamin farkli gérinimleri-
dir. Felsefenin kaynagi disiincedir ancak bu dislince insana aittir ve insanin
sadece bir birey olarak degil toplumsal bir varlik olarak da anlam arayisinin bir
karsiligini arar. Bu nedenledir ki Skirbekk ve Gilje, felsefe tarihini ele aldiklar
eserlerinde, “Felsefe tarihini okumak, insanin kendini okumasi, belki de kendine
yer bulma ugrasidir. Yoksa kendinden uzak bir diinyanin varliklarini tanimak ya
da tanimaya ¢alismak anlamsizdir (Skirbekk&Gilje, 2011, s.9).” derler. Selsam’a
gore de felsefe, diinyaya karsi takinilan ve belirli toplumsal, tarihi etmenlerden
kaynaklanan tavirlari yansitir (Selsam, 1995, s.19).
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Bilim, insanin yasadig1 “diinya” ile ilgili olgu ve yasalari bulgulama ve ge-
lecegin 6nceden kestirilmesini olanakl kilma girisimidir. Din ise, toplum igin-
de yasayan insanlarin bireysel ve sosyal yasamlarini tanzim etme konusunda
kutsal bir kaynak niteligi tasir. Dolayisiyla felsefe, bilim ve din toplumla ilintili
alanlardir ve her zaman diinyaya karsi takinilan toplumsal etmenlere kaynaklik
etmislerdir. Ancak insanoglunun bu alanlara verdigi deger kisisel ve bélgesel
oldugu kadar donemsel olarak da degistigi icin bu alanlarin toplumla ilintisi ve
topluma etkisi de her donem ayni sekilde ve ayni 6lgliide olmamistir. Bu maka-
lede, Aydinlanma doneminde felsefe, bilim ve din iliskisinin topluma etkisi akil,
deney ve sezgi baglaminda ele alinmaktadir. Aydinlanma dénemi, giinimiz-
de insani kusatan modern bilimlerin ve modern diinya sisteminin temellerinin
atildigi bir dénem olmasi nedeniyle bu dénemin epistemolojik perspektiften
aydinlatilmasi modern toplumun da iyi analiz edilmesine olanak saglayacaktir.

Skolastik Donemden Aydinlanma Dénemi’'ne Felsefe, Bilim, Din
ve Toplum iliskisi

Skolastik donemde etkin olan disiplin alanlari felsefe ve teolojidir. Bu iki alanin
birbirleriyle iliskileri konusunda genel kani; Ortagag’in Hristiyanlik esaslarina
gore sekillenmis bir dénem olmasi nedeniyle dinin felsefeye egemen oldugu
yonindedir. Ancak Skirrbekk ve Gilje bu dislincenin yanhshigini iddia eder ve
bu iddialarini soyle dile getirir:

Ortacadda felsefe ve ilahiyat alanindaki yakin iliski, cogunlukla san-
ki ilahiyat bir anlamda felsefeyi pencesinde tutuyormus, yani felsefe bir
“kurban”mis gibi yansitilmistir. Halbuki bunu tam tersine gevirip séyle de
soyleyebiliriz: Asil Yunan ve Helen felsefeleri ilahiyati (Hiristiyanlik) yip-
ratmistir: Teslis ve ruhun bedene karsi lstiinliigi gibi teolojik doktrinler
(dogmalar) Helen (Neo-Platoncu) filozoflarin diline uygun bicimde dii-
zenlenmislerdir. Fakat, insanlar Neo-Platoncu bicimde diisiinmeyi birak-
tiktan sonra dahi, ilahiyat bu felsefi terminolojiye tutsak kaldi. Dolayi-
siyla ilahiyat ve felsefenin bir arada varolusunun sonucunda “aci geken”
ilahiyatti (Skirbekk & Gilje, 2011, s.151).

Russell’in, Hiristiyanlik caglarinda yetisen Neo-Platoncu ve Stoaci filozofla-
rin felsefe yetenegi agisindan kilise babalarini gblgede biraktiklarini belirtmesi
de Ortacag’da felsefe ve din iliskisini dogru okumak agisindan dikkate alinmasi
gereken bir bilgidir (Russell, 1969, s.31). Sanctus Augustinus’tan Ronesans’a
kadar Avrupa dislincesine egemen olan ve Katolik kilisesinin felsefesi olan
(Russell, 1969, s.36) Katolik felsefesi de ayni sekilde salt teolojik bir kaynaktan
beslenmemis, bilakis Antik Yunan filozofu Aristotales’in distinceleri ile bigim
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kazanmistir. Aristotales’in Skolastik dislince Uzerine etkisinin St. Thomas’a
yansimasini Yildirim soyle anlatir:

St. Thomas’in olusturdugu gériis Aristotales bilimi ile Hiristi-
yanhk égretisinin kaynastigi, yaratilis amaci olarak insanin alindi-
di, evrenin insan duyarhhgiyla tanimlandigi bir gériistiir. Thomas
icin arz’i evrenin merkezi kabul eden Batlamyus sistemi sadece ise
yarar bir hipotezdir. Ne var ki, kendisini izleyenlerin onun “hipotez”
diye niteledigi sisteme mutlak bir dogruluk géziiyle baktiklarina
tanik olacadiz. Thomas’in égretisi giderek kati, degismez ve s6z
g6tiirmez bir dogru sayilir; o kadar ki, ondan sonra Aristotales’e
yonelik en kiigiik bir elestiriye yer verilmez artik. Aristotales’e dil
uzatmak Hristiyanliga dil uzatmak demek olur (Yildirim, 1999,
s.74).

Ortagag, modern bilim anlayisinin Avrupa’da heniz varlk bulmadigi bir
donemdir. Esasen “bilim” ve “bilim adami” terimleri de bu ¢agda heniz icat
edilmemisti. “Science” terimi ilk kez ingiltere’de 1830’larda icat edilmistir ki bu
donemde bile anlam itibari ile henliz modern bilim anlayisini yansitmamak-
ta olup “bilgi” ve “bilme” anlamlarina gelmektedir. Bilimsel calisma yapanlari
icine alan “scientifique” terimi ise on dokuzuncu ylizyilda icat edilmistir (Our-
tam, 2007, s.121). Ancak bu durum bu dénemde bilimsel anlamda higbir calis-
manin yapilmadigi anlamina gelmemektedir. Yontem ve teori itibariyle farkh
da olsa icerik itibariyle bilimsel kategori icinde ele alinabilecek calismalarin
varligi s6z konusuydu. Ozellikle islam diinyasindaki bilimsel calismalarin etki-
siyle Avrupa’da da bilimsel girisimler gerceklesmistir. Bunlardan biri, 787'de
Sarlman [Charlemagne]'in baslathg egitim hareketidir. imparator, tim kilise
ve bagl kuruluslarin birer okul agmalari i¢in bir kararname cikarir. Dogu’daki
egitim gelenegi boylece Bati'ya aktarilma olanagi bulur (Yildirnm, 1999, s.71).
Ortacag’da bilimsel calismalarin bir diger érnegini kutsal Roma imparatoru Fre-
derik Il vermistir. Oklid, Archimedes, Apollonius, Batlamyus gibi Helenist ¢agin
Unli bilginlerine ait yapitlarin tniversitelerde ve aydin ¢evrelerde okunma ola-
nagl bulmasi Frederich II'nin kisisel cabasiyla gerceklesir (Yildirim, 1999, s.72).
Bu donemde tip ve hukuk 6grenimi de canlilik kazanir ve Salerno ve Montpel-
lier tip biliminin 6nemli bir merkezi haline gelir. Bologna erken dénemlerden
beri hukukun merkezi olmustur. Alplerin kuzeyindeki Chartes’taki Katolik okulu
ise artes liberales egitiminin merkezi olmustur (Skirbekk & Gilje, 2011, s.193).
Oxford Universitesi de erken dénemden beri bilimsel calismalarin merkezi ola-
rak bilinmektedir. 1231’de Papa’nin bildirisi “Parens Scientiarum” ile Avrupa’da
Universiteler tizel 6zerklik kazanir. Buna gore, lniversitelere kendi kanunlarini,
kurallarini, mifredatlarini ve standart derecelerini olusturma hakki verilir. Do-



Aydinlanma Déneminde Akil, Deney, Sezgi Baglaminda 205
Felsefe, Bilim, Din ve Toplum lliskisi

layisiyla Gniversiteler, disaridan miidahale olmadan kendi egitimlerini yapabil-
me hakki kazanmis olur. Skirbekk ve Gilje bu durumu, tniversitenin kilise ve
devletten bagimsizlasmasi olarak degerlendirir (Skirbekk&Gilje , 2011, s.193-
194).

Orta Cag’da, lniversiteler disinda, bilimsel ilerlemeye katkida bulunun bir
diger kesim zanaatkarlar olmustur. Bu kesim bilimin akademik degil teknik bo-
yutu ile ilgilenmis, su degirmeni, riizgar degirmeni, pulluk, pencere, mekanik
testere, gozlik, gemi diimeni, eklliz apagini, ayak saati, matbaa, binek ve yik
at kosumu gibi gelistirdikleri yeni tekniklerle mekanik felsefenin tetikleyicisi
olmuslardir (Conner, 2012, s. 291).

Ortacgag Avrupasinin bilimsel ¢alismalarinda, iniversitelerin ve zanaatkar-
larin yanisira manastirlarin etkisini de gormek gerekir. Skirrbekk ve Gilje Antik
Cag’in bilgi birikiminin Ortagag’da manastirlarda korundugunu belirtir (Skir-
bekk & Gilje, 2011, s. 192). Bu birikim zamanla manastirlarin tarikat birimleri
olarak akademi merkezleri haline donliismesine de olanak tanimistir. 1209’da
Fransisken (Gri Frerler) tarikati, 1215’te ise Dominiken (Siyah Frerler) tarika-
t1 kurulur. Bu tarikatlar baslangicta dinsel merkez iken zamanla birincisi bilim,
ikincisi 6gretisel felsefe ve dislinsel tarihin merkezi haline dénisir. RGnesans’a
gelinceye kadar yetisen bilgin ve dlstnirlerin blyik bdlimid bu tarikatin
aranleridir (Yildinnm, 1999, s. 73). Bilim tarihinde 6nemli bir yere sahip olan
Roger Bacon (1214-1294) da ilk tarikat olan Fransiskenlerin yetistirdigi bir ra-
hiptir. Bacon, o donemin tim bilgilerini 6zetleyen eseri Opus Majus’u Papa IV.
Clemen’in destegiyle yazar (Yildirim, 1999, s.75). Bacon, Paris Universitesi’/nde
kaldigi onbes yil boyunca Razi, ibn Sina, ibn el-Heysem ve ibn Riisd’{in gevirilen
yapitlarini okumus ve bu distntrlerden etkilenmistir (Topdemir, 2013, 5.107).
Hatta Topdemir, Isik Kuraminin tarihsel gelisimini inceledigi kapsamli ¢alisma-
sinda Bacon’in dogrudan gérme konusundaki calismasinin ibn el-Heysem’i asa-
madigini ve O’nun kuraminin ayrintilari ile sinirli kaldigini belirtir (Topdemir,
2012, 5.109).

Skolastik dénem bilim, felsefe ve din iliskisi konusunda elde edilen bu ve-
riler de gostermektedir ki, bu donemde felsefe, din ve bilim birbirini dislayici
bicimde degil, birbirini tamamlayici bicimde varlik bulmuslardir. Guillen bu do6-
nemdeki din ve bilim arasinda yakin bir iliski oldugu kanaatini s0yle paylasir:

ilk kez Aristotales’in birlestirdigi ancak zamanin ve dil farkliliklari-
nin birbirlerinden ayirdigi seyi Yahudiler, Miisliimanlar ve simdi de Hi-
ristiyanlar yeniden birlestirmisti. Bilim ve din bir kez daha kolkolaydi ve
bu kez balaylari Bati uygarligindaki bir yeniden uyanisa kadar siirecekti
(Guillen, 2013, s.13).
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Guillen’in din ve bilimin ayrismasi olarak isaret ettigi “yeniden uyanis do-
nemi” Rénesans donemi olup 1330 ila 1630 yillari arasi Avrupa’nin tarihsel do-
nemini igerir. Ronesans hareketinin en temel 6zelligi, antikiteye duyulan ilginin
artmasi ve klasik gelenegin yeniden canlandiriimasi, alimlanmasi ve donisti-
rilmesidir (Burke, 2003, s.2). Russell Ronesans doneminde Kilise’den kurtulu-
sun insanlari rasyonel diisiinceye yoneltmedigini bilakis insanlarin zihinlerini
her tlrli sagma disinceye karsi actigini belirtir (Russell, 1970, s.52). Bu tes-
pit dnemlidir, ¢linkl zihnin teolojik anlamdan uzaklasmasinin onu her zaman
rasyonaliteye gotlirmedigini bu tespit acik¢ca gostermektedir. Bununla birlikte
Rénesans hareketinin skolastik diisiinceden biisbitin farkli bir nitelik tasidigini
soylemek de zorlama bir yaklasim olacaktir. Bu hususu ele alan Burke, birey ve
kultlr iliskisi baglaminda Ronesans’in “yenileme” [renovation] 6zelligini soyle
yorumlar:

Bireylerin ve gruplarin iginde yetistikleri kiiltiirden tiimiiyle
kopmalari olanaksizdir. Tiim kiiltiirel reformlarin merkezinde yer
alan paradoks, reformcularin degistirmek istedikleri kiiltiiriin icin-
den geliyor olmasidir. ...kasifler de, bir cok bakimdan ortacagli kal-
muslardir. Bu nedenle, “Orta Cag” denilen dénem ile “Rénesans”
denilen dénem arasinda keskin bir ¢izgi ¢izmek anlamli degildir
(Burke, 2003, s.2).

Russell, Ronesans bilginlerinin 6zgir disinceli olmakla birlikte, 6limin
yaklastigini hissettikleri zaman kiliseyle barisarak en kutsal yagla yaglandik-
larinin bilgisini verir (Russell, 1970, s.51). Burke, Ronesans’in busbiitiin Orta
Cag’dan kopus olmadigini, bilakis erken Ronesans kiltiirt ile ge¢ donem or-
tacag Avrupa kultUriniln bir arada varoldugunu belirtir (Burke, 2003, s.19).
Nauert, Orta Cag etkisini daha da ileri gotirir ve Orta Cag Avrupasini kilturel
olarak birlestiren Gotik sanat ve sévalyeligin Ronesans doneminde de varligini
devam ettirdigini; skolastik felsefenin etkisini de 17. ylizyilda yeni fizik bilimi-
nin ylkselisinin Aristotalesci doga felsefesinin glivenilirligini yikmasina degin
strdlrdGgina belirtir (Nauert, 2011, s.11). Nauert’e gore Ronesans siirecinde
degisen sey, Gotik, sovalyelik ve skolastisizmin artik kendi alanlarinin tekelleri
olmaktan cikip antik diinyadan devsirilen alternatif Uslup ve degerlerle reka-
bete ve etkilesime girmeye baslamasidir (Nauert, 2011, s.20). Rénesans do-
neminin baslangic figlir olarak kabul edilen Petrarch, Orta Cag’i karanlik bir
donem, klasik antikite donemini ise “isik yili” olarak kabul etmesine ragmen,
Nauert Petrarhc’i, talih Gzerine yazdigi mektuplar ve St. Augustis’e duydugu
hayranlik gibi yonleri itibari ile Orta Cag figlirli olarak kabul eder (Nauert, 2011,
s. 25). Bununla birlikte, Pertrarch’in diislinsel yasama katmis oldugu yenilikleri
yadsimamak gerekir. Pertrarch klasik metinlerin el yazmalarini arastirmak ve
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¢ogaltma anlaminda Yenicag’a yeni bir anlam katacak olan “hiimanizm”in olus-
masina oncilik etmistir.

Rénesans hareketi, blinyesinde “yenileme” [renovation] kadar “yenilik”
yapmayi [innovation] da barindirmistir (Burke, 2003, s.2). Ronesans’in yenilik
getiren yani erken Ronesans doneminde baslamakla beraber, Bilim Devrimi ola-
rak da bilinen on altinci ve on yedinci ylizyillarda tam bir 6zglnligine ulasmis-
tir. Bu donem, bilimsel ve toplumsal anlamda ciddi bir paradigma degisikliginin
oldugu bir donemdir. Bilim Devrimi déneminde degisen evren paradigmasina
gecmeden Once, o zamana kadar mevcut evren paradigmasini hatirlamak ye-
rinde olacaktir. Orta Cag Avrupasi’ndaki mevcut paradigmayi Charmers soyle
aktarir:

Ortagag Avrupa’sinda diinyanin sonlu bir evrenin merkezinde
yer aldigi; glinesin, gezegenlerin ve yildizlarin diinyanin ¢evresin-
de déndiigii genellikle kabul gérmiistii. Astronominin icene yer-
lestirdigi bu fizik ve kozmoloji temelde M. O. dérdiincii yiizyilda
Aristotales tarafindan gelistirilen fizik ve kozmolojiydi. M. S. ikinci
yiizyilda Ptolemy (Batlamyus, ¢.) ayin, giinesin ve biitiin gezegen-
lerin yériingelerini belirleyen detayli bir astronomik sistem tasar-
ladl.

Aristotalesci evren iki farkli bélgeye ayrilmisti. Ay-alti alem,
merkezi diinyadan ayin yériingelerinin ta icine kadar uzanan da-
hili bélgeydi. Ay-iistii alem sonlu evrenin, ayin yériingelerinden
yildizlar seferine kadar uzanan geriye kalan bélgeydi. Dis atmos-
ferin étesinde hicbir sey yoktu,; uzay bile yoktu. Bos uzay (unfilled
space), Aristotalesci sistemde imkansizliktir. Ay-iistii alemdeki bii-
tiin semavi cisimler, eter denilen bozulmus bir elementten olus-
mustu. Eter, dogal ve miikemmel daireler halinde evrenin merkezi
etrafinda hareket etme arzusuna sahipti. Bu temel diisiince, Bat-
lamyus astronomisinde degisiklige ugratilarak genisletildi. Cesitli
zamanlarda, gezegenlerin konumlari hakkinda yapilan gézlemler,
dairevi, diinya merkezli yériingelerle telif edildiginden, Batlamyus
sisteme, epicycles denilen baska yériingeler dahil etti. Gezegen-
ler daireler veya kiigiik daireler lizerinde déniiyor ve merkezleri
diinya cevresinde hareket ediyordu. Yoriingeler, elde edilen sistem
gezegen konumlari hakkinda gézlemlerle uzlastirilacak ve baska
gezegenlerin konumlarinin 6nceden haber verilmesini miikiin kila-
cak sekilde kiictik daireler (epicycles) ilave edilerek daha da dafine
hale getirilebilirdi. Ay-iistii alemin diizgiin, diizenli ve bozulmaz
karakterinin aksine ay-alti alem degisme, gelisme, ¢liriime, dogus
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ve bozulmayla etiketlenmisti. Ay-alti alemdeki biitiin maddeler,
hava, toprak, ates ve suyun, yani dért elementin karisimiydilar;
bir karsimdaki elementlerin nisbi oranlari, béylece meydana ge-
len maddenin ézelliklerini belirliyordu. Her bir element bir yere
sahipti; suyun yeri topradin yiizeyi, havanin yeri toprak yiizeyinin
hemen lizerindeki bélge; atesin yeri ayin yériingesine yakin olan
afmosferin tepesiydi. Neticede ay-alti alemde diinyevi her nesne,
ihtiva ettigi dért elementin nisbi oranina gére, dogal bir yere sa-
hip bulunuyordu (Chalmers, 1997, s. 126-128).

Kopernik (1453-1543) 1507 ve 1530 yillari arasindan “De Revolutionibus
Orbium Coelestium” [Géksel Kiirelerin Devinimleri Uzerine] adli buyik yapiti-
ni yazdi ve bu eserinde Orta Cag’da hakim olan geosentrik [Diinya-merkezli]
evren tasarimina karsi heliosentrik [Giines-merkezli] evren tasarimi ortaya
koydu ve Diinya’nin evrendeki konumunu degistirerek Glnes’in cevresinde
bir yoriingeye oturttu. Esasen, heliosentrik evren tasarimi yeni sayllmazdi. Yu-
nan astronomu Aristarkhos antik dénemde, gilines merkezli modeli 6nermisti
(Skirbekk & Gilje, 2011, s.211). Ancak Antik Yunan’da, dinamik konusuda ye-
terli veri olmadigi icin Diinya’nin donsdyle ilgili Aristarkhos’un gorisi yerine
Ptolemaios’un Dlinya’yi evrenin merkezine oturtan evren anlayisi benimsendi.
Boylece Antik Cag’in son donemi ve biitiin Orta Cag boyunca, Ptolemaios’un
gorusleri egemen oldu (Russell, 1999, s. 14). Russell’a gore Kopernik, kendi
duslincelerinin daha 6nce Aristarkhos tarafindan one surildigini biliyordu.
Clinkl Kopernik’in yasamis oldugu donem, antikiteye yeniden ilginin arttigi bir
doénemdi. Hatta Russell, Kopernik’in boyle bir donemde yasamasaydi bu veri-
leri yayinlama cesareti de gosteremeyecegini belirtir (Russell, 1999, s.15). Bu
durum da gosteriyor ki, Ronesans déneminde Kopernik’in disiincesine belli
oranda karsi konulsa da Antik doneme atifla ortaya konulan yeni verilere genel
bir saygl hakimdi.

Kopernik’in heliosentrik evren tasarimina gore, kendi agirhigi ve kiitlesi
nedeniyle agir ve hantal olan Diinya, kendi merkezi ile Gilines’in ¢evresinde
bir asagi bir yukari sallanamaz. Aksi halde kentler, kaleler, daglar ve Diinya en
kiiclk sallanisla yikilip gidecektir. Kopernik’in yeni evren anlayisinda Diinya de-
viniyor olsaydi, dosdogru yukariya dogru firlatilan bir ok da bir kulenin tepesin-
den yere birakilan bir tas da dikine diismeyecek, ileriye ya da geriye diisecek-
ti. Diger yandan, kendi dogalarina uygun yerleri bulan nesneler orada kalirlar.
Diinyanin dogasina uygun bir yer ayrildigina gore, Diinya kendisinin disindaki
bir devinim tarafindan déndirilemez (Kuhn, 2007, s.46).

Kopernik’in kuramina karsi o glinlin bilim anlayisina uygun olarak ileri st-
rilen itiraza gore, eger Diinya donliyor ise, neden bu nesneler, taslarin dénen
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bir tekelegin kenarindan firlamasi gibi, diinya ylizeyinden firlamamaktaydilar;
eger Diinya kendi etrafinda dondugl gibi, bir butlin olarak Gilines ¢evresinde
donlyor ise, neden Ay’I geride birakmamaktaydi? Batlamyuscu Ay-alti ve Ay-
Ustli evren anlayisi cercevesinde gelistirilen bilimsel itiraza gore ise, Ay-alt
alem hava, toprak, ates olmak lzere dort elementten olusmakta olup, netice-
de Ay-alti alemde diinyevi her nesne, ihtiva ettigi dért elementin nisbi oranina
gore, dogal bir yere sahip bulunmaktaydi. Boylece, taslar yerylzinin merkezi-
ne, asaglya dogru, alevler yeryliziiniin merkezinden uzaga, yukariya dogru do-
gal bir harekete sahipti. Dogal hareketler disindaki bitiin hareketler bu nedeni
gerektiriyordu. Mesela oklar bir yayla ileri dogru itilmeyi, iki tekerlekli arabalar
atlarla cekilmeyi gerekli kiliyordu. Aristotalesci bilimsel anlayisa gore ise, dis
atmosferin 6tesinde higbir sey yoktu; uzay bile yoktu. Ay-istl alemdeki biitlin
semavi cisimler, eter denilen bozulmus bir elementten olusmustur. Eter ise,
dogal ve mikemmel daireler halinde evrenin merkezi etrafinda hareket etme
arzusuna sahiptir (Chalmers, 1997, s.126-128).

Kopernik’in evren tasarimina karsi ortaya konulan dini mukavemetin 6énct
temsilcileri Luther, Calvin ve Melanchthon gibi Protestanligin 6nci distndrleri
olmustur. Luther, “Kutsal Kitap, Joshua’nin Diinya’ya degil, Glines’e oldugu yer-
de durmasini buyurdugunu séyliyor” diyordu. Calvin ise incil'deki, “Diinya da
oldugu yere ¢akilmisiz, kimildayamayiz (Ps. Xciii, 1)” s6zlnl karsit delil olarak
ileri stirmekteydi (Russell, 1999, s.15-16). Russell’a gére, Calvin, Melanchthon
ve Luther’in ve hatta on sekizinci ylzyilda bile Wesley’in heliosentrik evren an-
layisina itirazlari salt dini kaygilara dayandirilamaz. O’na gore yeni evren anla-
yisi toplumsal olarak da ciddi bir paradigma degisikligine sebep olmaktaydi ve
Protestanlar esasen bu duruma karsi koymaktaydi. Wesley’in “yeni 6gretilerin
dinsizlige yatkin oldugu” s6ziinl aktaran Russell kendi kanaatini soyle aciklar:

Bence burada, Wesley, bir anlamda haklidir. Gerek incil,
gerekse Tevrat'in 6gretisinde insanin énemi biiyiiktiir, nitekim
Tanri’nin evreni yaratmaktaki amaglari blylik élgiide insanlarla
ilgili gériinmektedir. insan biitiin yaratiklarin en énemlisi olma-
saydi, Bedenlesme (Incarnation) ve Kefaret (Atonement) égretile-
rinden s6z etmek olanaksizlasirdi. Gergcekte Kopernikus’un astro-
nomi sisteminde, insanin sandigimizdan daha az 6nemli oldugunu
kanitlama diye yorumlanabilecek bir sey yoktur. Ama gezegenimi-
zin, evrenin merkezi olma durumunu yitirmesi, bu gezegende ya-
sayanlarin da énemlerini yitirdiklerini akla getiriyordu. Giines’in,
Ay’in, gezegenlerin ve sabit yildizlarin, giinde bir kez Diinya’nin
cevresinde déndligiiniin disinildigi ¢aglarda, onlarin bizim
igin varolduklarinin diisiiniildiigi ¢aglarda, onlarin bizim igin va-
rolduklarini, yaraticinin bize 6zel bir ilgi gésterdigini sanmak ko-
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laydi. Ama Kopernikus ve onun ardillari, gercekte dénenin diinya
oldugunu, yildizlarin da diinyaya metelik vermedikleri konusunda
herkesi ikna edince; Diinya’mizin birgok gezegenden, onlarin da
Glines’ten daha kii¢iik oldugu ortaya ckinca; teleskop ve hesaplar
Glines sistemimizin, samanyolonun engin sonsuzlugu ve sonunda
sayisiz samanyollarinin varligini meydana ¢ikarinca is degisti. O
zaman boyle uzak ve kiigiiciik bir siginagin (geleneksel dinbilimde
insana verilen evrensel anlam dogruysa) insana yurtluk edecek
kadar 6nemli olduguna inanmak gitgide daha da gliglesti. Bu bi-
zim, belki de, evrenin amaci olmadigimiz diisiincesini akla getirdi;
son bir avuntuyla, biz evrenin amaci degilsek, baskasi da olamaz,
oyleyse evrenin belki de hicbir amaci yok, diye diistiniildii (Russell,
1999, s.16).

Copernicus’un sisteminin miidafaasina en 6nemli katkida bulunan kisi
Galileo Galilei (1564-1642) olmustur. Chalmers’a goére, 1609’da Galileo ilk te-
leskoplarini yaparak onlari gokler izerinde denedigi zaman, Copernicus’a kars!
gelistirilen Aristotalesci tezi etkisiz hale getirmistir. Ay’in yeryliziine benzeyen
ylzeyi, Aristotales¢i miikemmel, bozulmaz goklerle, degisen, bozulabilen diin-
ya arasindaki ayrimi ¢lirtmustir. Venus'ln fazlarinin kesfi de Kopernikgiler icin
bir basariyi, Batlamyuscular igin bir problemi simgeliyordu. Galileo’nun telesko-
buyla yaptigi gézlemler kabul edilir edilmez Kopernik teorisinin ylizylze geldigi
zorluklarin azaltildigi reddedilmez bir gercektir (Chalmers, 1997, 126-128).

Galileo’nun bilim alanindaki yadsinamaz basarisina ragmen, Bilimsel
Devrimi’nin baslaticisi olarak Isaac Newton (1642-1727) kabul edilir. Bu ne-
denledir ki Alexander Pope (1688-1744), mezar kitabesi olarak Newton icin
“Doga ve doganin yasalari gecenin icinde sakliydi. Tanri “Newton olsun!” dedi
ve her sey isidi (Bierstedt, 1997, s.21).” dizelerini yazdirmistir. Voltaire’e gore,
Newton’un c¢alismasini bilimsel yapan sey, distincesini ortaya koyarken so-
runlari, mimkiinse her sorunu, daha iyi ¢dzebilmek icin deneylere de daya-
narak acgiklamasiydi (Voltaire, 2011, s.279). Bu nedenle Newton Antikite’den
Aydinlanma’ya degin kavramsal gergeklige dayali bilimsel anlayisa karsi nomi-
nalist yontemi en etkili bir sekilde ortaya koyan en énemli distnurdur.

Newton evrensel yercekimi kanununu kesfederek Kopernik ile ayrismaya
baslayan Diinya merkezli evren tasarimi ile Giines merkezli evren tasarimi ara-
sindaki kopusu hizlandirdi. Jeanniere, Newton’un kesfinin getirmis oldugu doga
anlayisindaki degisimi soyle aciklar: “[DJogrudan tanri ve melekleri tarafindan
yénetilen bir dogadan, kendini diizenleyen bir dogaya;, tanrisal istemleri (volon-
tes) yansitan ve Tanri’nin ihtisamini anlatan bir dogadan, doganin yasalarinin
belirlenimciliginden baska bir seyi dile getirmeyen bir gék mekanigine gegildi
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(Jeanniere, 1994, s.17)”. Jeanniere’e gore Newton’un mekanik bilime dayali
doga anlayisi bir yandan teolojiye dayali doga anlayisini sarsarken bir yandan
da teolojik anlayisa dayali insan algisini da etkilemistir. “Kopustan énceki insan,
Tanrinin diizenli ve él¢iilii bir sekilde yarattigi sonlu ve hiyerarsik bir diinyada,
dogalla tanrisal arasinda bir aracidir.” diyen Jeanniere teolojik diizenin getir-
mis oldugu insan anlayisini soyle agiklar:

insanin bilgisine sunulan bu diinya diizeni her seyden énce
Tanrinin insana seslendigi simgesel bir diizendir. “Diinya Kitabi”,
insana ¢ézmesi icin verilmistir. Ortagadin evreni, insan ve diinya-
nin iki yéniiniin —maddi ve manevi- organik bir biitiin olusturdugu-
nu simgesel olarak ifade etme olanagi saglyordu. Doganin tiimi,
baska bir gergeklik diizenine bagh bir gergeklik olarak kavraniyor
ve yasaniyordu. insan bir araciydi, ciinkii gériilebilir ve gériine-
mez, madde ve ruh onda birlesmislerdi. Her varligin, temelini ken-
disinin de étesinde, gergekligin éteki katlariyla iliskisi icinde bul-
dugu ve béyle kavrandigi simgelsel bir kiiltiir vardi,...(Jeanniere,
1994, 5.17)

Jeanniere’e gore Newton’un disinceleri, icinde insanin dogadan koptugu
ve yeniden bulmaya calisacagi bolinmis bir diinyanin yerini almistir. “Bundan
boyle fiziksel evren mekanik olarak diizenlenmis, determinizm boyun egen ve
insanlarin yasalarini kesfetmek zorunda oldugu bir evren olarak gériiniyor”
diyen Jeanniere Newton’un kesfi ile Diinya Kitabi imgesinden dev bir kozmik
otomat imgeye gecildigini ve bu otomatin artik yalnizca mekanizmalara boyun
egdigini belirtir (Jeanniere, 1994, s.17).

Bierstedt, Newton ile “bilimin yikselise, dinin ise inise gectigini” belirtir
(Bierstedt, 1997, s.17). Bilim tarihi calismalarinda bu tarz kanaatlerle sikca
karsilasiimaktadir. Ozellikle on yedinci ve on sekizinci yiizyillardaki akilcilik ve
olguculuk anlayisinin tanritanimazhk olarak diginilmesi bu kanaati daha da
glclendirmektedir. Elbette Aydinlanma doneminde, Aydinlanma felsefesinin
etkisi ile felsefe, bilim ve din alanlarinda ayrisma oldugu ve bu ayrismanin din
ve toplum iliskisini etkiledigi dogrudur. Ancak Aydinlanma’ya damgasini vuran
filozoflarin dislincelerine yakindan bakildiginda akilciligin ve olguculugun tan-
ritanimazlk olarak anlam bulmasinin gercegi yansitmadigi, bilakis Aydinlan-
ma felsefesine damgasini vuran Aydinlanma distnurlerinin Tanri’yi dislince
sistemlerinin merkezine koyduklari gériiliir. Oyle ki Spinoza varolan her seyin
Tanrisal doganin zorunlulugu ile kosullandigini belirterek evrende herhangi bir
olumsal olay oldugunu tiimiyle reddeder.
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Aydinlama Doneminde Akilcilik, Deneycilik ve Sezgicilik

Aydinlanma dénemi felsefe, bilim ve din iliskisi icin yeni bir donem olmustur.
Russell on yedinci ylizyil din ve bilim iliskisine iliskin, “On yedinci diinyada
yeni bir goriis gelismekteydi ve bu goriis fala, biiyiiciiliige, seytana ve bunun
gibi seylere olan inancin kaybolmasina yol acti.” tespitinde bulunur. (Russell,
2001, s.12) Descartes, Spinoza ve Leibniz icin din, inang ve vahiy gibi kaynaklar-
dan bagimsiz, akil kriteri temelinde ele alinmaktadir. Bu yaklasim tabii olarak,
Russell’in belirtmis oldugu fal, biydcilik ve seytan gibi irrasyonel 6gelere yo-
nelik inancin kaybolmasina yol agmistir. Ancak doga felsefesi baglaminda orta-
ya konulan rasyonel din anlayisi, din ile doga felsefesi ve doga bilimi arasindaki
bagi da giiclendirmistir. On yedinci ylzyilda deprem, yildirim gibi doga olaylari
Tanri’nin insan ve topluma yonelik anlik duygulanimi baglaminda degil Tanri’nin
koymus oldugu hatta Spinoza’ya gére Tanri’nin da bagh olmus oldugu doga ya-
salari gercevesinde aciklanmaktadir (Spinoza, 1965, s.6). Descartes, Spinoza ve
Leibniz’in goruslerinde din, insan ve toplumun imgesi olmaktan ziyade aklin ve
doganin imgesi olarak ele alinmistir. Hume ve Locke ise felsefi ve bilimsel bilgiyi
oldugu gibi dini bilgiyi de a posteriori bilgi olarak kabul etmislerdir. Gorillyor
ki, Aydinlanma felsefesini kendinden 6nceki dénemlerden farkh kilan temel
husus, Aydinlanma dislinirlerinin felsefi, bilimsel, dini ve toplumsal konulari
sistematik bir epistemoloji baglaminda ele almis olmalaridir. Bu epistemolojiler
ise akilcilik, deneycilik ve sezgicilik olarak karsimiza ¢citkmaktadir.

Akilcilik

Descartes’in hakiki bilgiye ulasmada akl temel bir kriter olarak kabul etmesi
ile baslayan modern akilcilik, Aydinlanma olgusunun olusmasinda rol oynayan
kiltirel dinamiklerin basinda gelmektedir. Aydinlanma disiincesinin temel de-
geri “akil” olmakla birlikte, “akilcihk” homojen bir dislince yapisi degildir ve on
yedinci ve on sekizinci ylzyil akilcilik hareketleri birbirinden farkli igerik ve 6ne-
me sahiptir. On yedinci ylzyil akilcilligl temelde Descartes’in akilciligl tGzerine
sekillenmistir ve bu ylzyil icinde Aydinlanma dislincesine 6nciiliik yapmis olan
filozoflar akli dogruya ulasmada temel bir kriter olarak kabul etmislerdir. Akil
kriteri temel alinarak elde edilen bilgi ebedi bir dogrudur ve metafizik sisteme
dahildir. Su halde metafizik, on yedinci ytizyil akilcilarinin epistemolojisinde akil
glci ile bilinebilecek bir sistem olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Dolayisiyla akil
dogrulari hem tinsel hem de dini dogrulardir. Bu dogrular rasyonel teoloji ala-
nini olusturmaktadir.

Descartes’a gore dogru bilgiye ulasmak icin dncelikle duyularin yanilgisin-
dan kurtulmak gerektektedir. Descartes balmumu 6rnegi ile bu hususu soyle
dile getirir:
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Ornek olarak su balmumu pargasini ele alam. Kovandan
yeni ¢ikarilmistir ve lizerindeki balin tadi heniiz kaybolmamistir.
Toplanan ciceklerin kokusundan hala bir seyler kalmistir. Rengi,
sekli ve boyutlari gériilmektedir. Kati ve soguktur. Elimle ona se-
kil verebilirim ve ona vurdugumda ses ¢iktigini duyabilirim. Ancak
konusurken, balmumunu atese yaklastiriyor ve simdi bakiyorum:
Kalan tadi kagiyor, kokusu kayboluyor, rengi dedisiyor ve sek-
li kayboluyor. Boyutlari artiyor, sivi ve sicak hale geliyor ve ona
vurdugunuzda artik ses vermiyor. Peki bu dedismeden sonra ayni
balmumu kalmis midir? ... Peki bu balmumunda béylesine segiklik
icinde kavranan nedir? Kuskusuz duyular yoluyla ulastigimiz 6zel-
liklerden higbiri degil. (Descartes, 1911, s.154)

Descartes’in balmumu 6rneginde, dogru bilgi konusunda duyularin ya-
nilgisina dikkat ¢ekilmektedir. Descartes felsefesinde cisimler duyularla ya da
hayalgilicli yetisiyle algilanmaz, yalnizca kavrama vyetisi tarafindan kavranir.
(Descartes, 1911, s. 155) Ancak akhin [ratio] sistematik ve planh muhakemede
acik secik olarak vardigi sonug dogru olarak kabul edilebilir. Duyusal deneyim-
ler de aklin siizgecine tabi olmaldir (Skirbekk & Gilje, 2011, s.253.). Spinoza
felsefesinde de mantiksal g¢ikarimlar yardimiyla elde edilen bilgi kesindir; an-
cak ilk dnce, cikarsamalari yapabilecegimiz dogru ifadelerimiz olmalidir. Bunun
icin kesin icgoriiye sahip olunmasi gerekiyor ki bu da bu sezgisel idrak yolu ile
mimkundir (Skirbekk & Gilje, 2011, 5.266). Leibniz felsefesinde ise, Descartes
ve Spinoza’dan farkl olarak, bilgi duyu bilgisi ve akil bilgisi, dogrular ise olgu
dogrulari ve akil dogrulari olmak lizere sistematize edilmektedir (Leibniz, Copy-
right © 2010-2015, pdf). Duyu bilgisi tam olmayan bir bilgi, akil bilgisi ise segik
bilgidir. Secik bilgi duyu izlenimlerinin ¢éziimlenip seylerin ayrimlarina varilan
bilgidir. Akil dogrusu zorunlu olan ve karsitlart mimkiin olmayan dogrular, olgu
dogrusu ise olumsal olan ve karsiti mimkiin olan dogrulardir.

On yedinci ylzyil akilci distinirlerin bilgi anlayisinda dikkat ceken bir diger
husus “a priori” bilgi yapisidir. A priori bilgi, “dogustan fikirler” anlamina gelir
ki, zihnin dogustan itibaren bazi temel ilke ve fikirlerle donatilmis oldugu an-
layisini icerir. Descartes’in “lux nature”si a priori bilgidir. Bu bilgileri Tanri, dog-
ruya ulagmasi icin dogustan insanin kavrama yetisine vermistir. Descartes’in
balmumu 6rneginde insanin cismi kavramasi duyum veya hayal glicl yoluyla
degil dogustan verilen a priori kavrama yetisiyle mimkiin olmustur (Descartes,
1911, 5.155). insan bu yetiye acik ve secik olanin dogru oldugu ilkesini kullandi-
ginda basvurur. Bu durum insana yanlislarini diizeltme ve matematigi ve fizigi
bilme yetenegi verir (Russell, 1970, s.155). Descartes uslamlamasinda a priori
bilgi dGnemlidir fakat bitln bilgilerin a priori olarak kanitlanmasi zorunlulugu
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da yoktur. Duslnur, sonuglari deneye uygun olan énermelerin insanin ilkeleri
ile de tutarl olabilecegini belirtir.

Leibniz’in bilgi dizgesinde kavramsal gercekligin yanisira olgu gercekligi-
ne de yer ayirdigl gorilmektedir. Akil dogrulari Leibniz icin zorunlu ve karsiti
mimkin olmayan dogrulardir ve gelismezlik ve 6zdes 6nermelerden tiiremek-
tedirler. Olgu dogrulari ise olumsal olan ve karsitlari olanakli olan dogrulardir
ve icinde yeter-sebep ilkesini barindirir. Yeter-sebep ilkesi sayesinde, hicbir
olgu, onun varhg icin yeterli sebep olmadan varolamaz veya dogru olamaz.
Leibniz’in olgu dogrulari icin ileri sirdigl bu yeter-sebep ilkesi olgusal dogru-
nun olumsalligini etkilemektedir (Leibniz, 1997, s.7-8). Leibniz felsefesinde yer
alan “predicatum inest subjecto” yani “her 6zne zorunlu olarak yiklemi icerir”
Onermesi de, yine olgu dogrusunun olumsalligina yonelik bir paradoks olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Leibniz, 2010, m.7). Leibniz bu paradoksun farklinda ol-
makla birlikte paradoksu gidermeye yonelik net bir yargi ortaya koymamistir.
Clinki on yedinci yuzyl filozoflarinin temel inceleme alani akil dogrularidir. Sis-
tematik anlamda olgu dogrularinin niteligi sorunu, Locke’a kadar donemin bilgi
problemi alani icine girmemektedir.

Descartes ve Leibniz’in olgu gergeklerine yonelik agilimini Spinoza’da go-
remeyiz. Spinoza’ya gore, evrende zorunlu olmayan bir olay yoktur. Cinka,
hersey tek toz tarafindan belli bir tarzda varolmak igin kosullandirilmistir ve
bitlin sonuglar ilk ilkenin mantiksal ve kaginilmaz bir sonucu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Spinoza dogrulugun tutarlilik kurami ile kavramsal gergeklilik anla-
yisini butlincll bir dizgeye oturtur. Butlincil dizge icindeki zorunlu baglantilar
ise, olan biten herseyin acik ve secik bir sekilde kavraniimasini saglar (Spinoza,
1965, s. 25; ayrica bkz. Furseth & Repstad, 2011).

On yedinci ylzyil rasyonalist felsefeye icerik katan bir diger yon ise “zi-
hin ve beden iliskisi” konusu olmustur. Descartes zihin ve beden arasina t6z-
sel bir ayrim ortaya koyar. Dlsinire gore, zihin bir “res cogitans”, beden ise
“res extensa”dir. “Res cogitans” bedensel ve maddesel seylerden tamamiyla
bagimsiz bir tdézdir, distnir, uzayda yer kaplamaz, 6zde bélinmez ve sonsuz-
dur. “Res exstensa” ise sonlu tdzdiir. Kendiliginden kuvveti yoktur. Ozde bélii-
nebilen, uzayda yer kaplayan, yayillimh bir 6zellige sahiptir. “Res extensa” ve
“res cogitans” tozler, birbirine karsittir ve bir araya getirilemez. Sadece insan
beynindeki tek bir nokta zihin ve beden arasindaki etkilesimi saglamaktadir
(Descartes, 1994, s. 55). Shaffer’e gore, Descartes’in bu disiincesinde énemli
bir acik bulunmaktadir. Ruhun, 6zlinlin bilincine sahip bir sey, bedenin 6zinin
ise yer kaplayan baska bir sey olmasi olgusundan ruhla bedenin iki ayri varlk
oldugu sonucu ¢ikmaz. Shaffer “Bir ve ayni seyin bu iki ézellige birlikte sahip
olmasi ihtimali, yani hem diisiinen bir sey, hem de tam o anda yer kaplayan bir
sey olmasi ihtimali neden reddedilmektedir?” diye sorar (Shaffer, 1991, s. 62).
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Descartes’in zihin ve beden arasindaki etkilesimi saglayan bu zihinsel emprizm
kurami, Descartes felsefesine dogrudan bagh bulunan Occasionalistler tara-
findan dahi tatmin edici bulunmamistir. Onemli bir occasionasit olan Arnold
Geulincx (1624-1669), beden ve zihin iliskisini “vesile nedenler kurami” [causa
occasionales] ile aciklamaktadir. Geulincx bilinci, insanin yarattigi haller ve du-
yumlar olarak ikiye ayirir. Duyumlar bilingte yaratilmis haller olmayip insana
verilmistir. Bu nedenle insan duyumlar karsisinda sadece seyirci, beden ise alet
durumundadir. Beden ruhtaki duyumun nedeni olmadigi gibi, ruhta meydana
gelen isteme bedenin hareketinin dogrudan dogruya bir nedeni degildir. in-
sanin disindaki uyarma ve i¢indeki isteme, ruhta bir duyum ve bedende bir
hareket yaratmak icin asil neden degil, birer “vesile neden”dirler [causa occasi-
onales]. Bu olayin asil nedeni ise Tanri’'dir. Tanri bedende bir uyarma vesilesi ile
insan ruhunda bir tasarim, bir isteme vesilesi ile de bir hareket meydana getirir.
Descartes’in ikili toz anlayisindaki zihin ve beden iliskisinin neligini “causa ac-
casionasles kurami” ile aciklamaya calisan bir diger filozof Nicole Malebranche
(1638-1715)'dir. Malebranche felsefesinde ruhi toz ile maddi tézin birbiri ize-
rinde bir etkileri olamaz; beden ve zihin arasinda bag kuran Tanri’nin araciligidir.
Yani insan ne zaman kolunu kaldirmak igin karar verirse Tanri mucizevi olarak
kolun kalkmasina neden olumaktadir. Ayni sekilde, cisim kendisine ¢arpan bir
baska cisim araciligi ile harekete geciyorsa, buradaki hareketin nedeni ¢arpan
cisim degil, butln hareketin gercek nedeni olan Tanri’dir. Tanri’nin etkisi olma-
dan insan ruhu ne algilayabilir ne de isteyebilir (Gokberk, 1999, 254-259).

Spinoza, Descartes’in disiince ve madde olmak Gzere iki t6z ayrimina sid-
detle karsi gikar. O’na gore birbirinden bagimsiz iki farkli t6z anlayisi, zihin ve
beden arasinda kesin bir ayrim oldugunu degil, keyfi bir iliski oldugunu gosterir.
Spinoza felsefesinde t6z [substutia], ancak kendi kavramiyla tasarlanan, kendi
icinde var olan, kendisiyle var olan seydir. Spinoza’nin t6zl, sonsuz 6z nitelige
[attributum] ayrilmistir. Descartes’in tozdeki zihin ve beden ayrimina Spinoza,
tozlin attributumlarinda varir. Tozlin sonsuz attributumu vardir. Ancak anlak
[intellectus] bu sonsuz attributumlarini bilemez. Intellectus’un bilebilecegi iki
tlr 6z nitelik vardir ki onlar da cogitatio [zihin] ve extensio [madde]dir. Spi-
noza felsefesinde intellectus ile cogitatio birbirinden ayrilir. Intellectus, t6zin
hakkinda, sanki o tozi kurarmis gibi algiladigi ve tasarladigi seydir ve t6ziin 6z
niteligi olarak disliniilemez. Cogitatio, yani zihin t6ziin 6z niteligidir ve sonsuz
sayida moduslari vardir. Spinoza’nin cogitatio ve extensio’su, Descartes’in res
cogitans ve res extensa’sinda oldugu gibi birbirinden tamamiyla ayri diizene
sahip degillerdir. Toz ister cogitatio’nun ister exstensio’nun 6z niteligi seklinde
kavransin, tek ve ayni diizene sahiptir. Clinkli ayni nedenler zincirine tabidir.
Spinoza’nin “ayni nedenler zincirine tabi olma” kurami, zihin ve beden yapisina
yonelik farkli bir perspektif sunsa da zihin ve beden iliskinin nasil olduguna
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yonelik yeterli veri ortaya sunmamistir. Clinkli Spinoza’nin 6z-niteliksel kate-
goride ele aldigi zihin ve beden, Descartes’in t6z kategorisinde ele aldigi zihin
ve beden kadar kapali bir dizgeye sahiptir. Ustelik Descartes, zihnin bir alanina
zihin ve beden arasindaki etkilesimi saglama yetkisini vererek Spinoza’ya gore
daha aciklayici durumdadir (Spinoza, 1965, s. 4).

Leibniz, Descartes’in zihin ve beden arasindaki “zihinsel emprizm”,
Spinoza’nin “ayni nedenler zincirine tabi olma” ve Occasionalistlerin “ara ne-
denler” kuramlarinin yerine “6nceden kurulmus uyum” kuramini getirir. Bu
kurama gore, dinyada meydana gelen her hareket en yiksek monad olan
Tanr’nin yaratici eyleminden kaynaklanmaktadir. Zihin ve beden arasindaki
hareketler de yaratilis asamasinda paralel olarak hareket edecek sekilde kurul-
mus oldugu icin paralel olarak islemektedir. Bu nedenle her yerde oldugu gibi
insan icinde de hersey kesindir ve 6nceden belirlenmistir (Leibniz, 1997, s.15).
Leibniz’in dnceden kurulmus uyum kurami, causa occasionales kuramina gore
konuyu bir ileri asamaya gotilrse de insan davranislarini mekanik ve determi-
nist bir perspektiften agiklamis olmasi itibari ile determinizm ve mekanizm gibi
farkli sorunlari glindeme getirmistir.

On yedinci ylzyil sonu ve on sekizinci ylizyil basi itibariyla rasyonalist epis-
temoloji, Locke ve Hume’un deneyci epistemoloji anlayisi ile ciddi bir elestiriye
ugramistir. On yedinci ylzyilda aklin iginde sakli bir hakikatin agiga ¢ikariimasi,
akli bilginin tek dogru olarak kabul edilmesi ve akli bilginin her tirli duyum ve
deneyimden bagimsiz ve Ustiin tutulmasi seklinde seyreden akilcilik, Locke ve
Hume’un deneyci epistemolojisinin etkisi ile farklilasmis ve on sekizinci yiz-
yilda yeni bir form kazanmistir. On sekizinci ylizyilda akil, salt bilgi hazinesi ve
bilgi edinme yontemi olarak degil, elde edilen her tirlu bilgiyi degerlendirme
ve gliclendirme formu olarak ele alinmaktadir. Rasyonel bir diisiince bigimine
sahip olan Voltarie, akli, dogruya ulasmak icin 6nemli ve olmazsa olmaz bir
ara¢ olarak kabul eder. Akli bir yandan geleneksel dinlerin yanlislarini ortaya
koymak icin kullanirken, bir yandan da Tanri’yi inkar edenlerin distncelerini
akil ile reddeder. Voltaire’e gore, insan akilli bir varliktir ve akilli varliklar da koér
ve duygusuz varlik tarafindan yaratilmis olamaz. “Newton’un diistinceleriyle ka-
tir tezegi arasinda bir fark olmali. Demek ki Newton’un akli baska bir akildan
geliyor.” diyen Voltaire, sekil veren bir akil oldugunu belirtir ki bu akil Tanri’dir.
“Bununla beraber ben 6yle dik kafalilar tanidim ki sekil verici akil diye bir sey
olmadigini, biitiin gérdiiklerimizi, hepimizi, yalniz hareketin kendi kendine mey-
dana getirdigini séyliiyorlar. Hi¢ cekinmeden diyorlar ki: madem ki bu evrenin
bir terkibi var, demek ki bu terkip miimkiinmiis; demek ki onu tek basina ha-
reketin dlizenlemesi kabilmis (Voltaire, 1943, 189-190).” Bir diger Aydinlanma
disindrd Paine, akli, her tarll yanhsa karsi en amansiz silah olarak kullandi-
gini belirtir (Paine, 2014, s.vii). “Tek Tanri’ya inanirim, baska hicbir seye degil”
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diyen Paine, kendisinin din kurumunun akil oldugunu belirterek, Yahudiligin,
Katolikligin, Ortadokslugun, Mislimanhgin, Protestanligin ve bitln sistemli
din kurumlarinin 6gretilerine inanmadigini belirtir. Cinki, O’na gore, Hiristiyan
veya Musliiman olsun tiim ulusal din kurumlari, insanhgi korkutarak esir eden,
glicli ve kazanci tekellestirme amaci gliden insan icatlarinindan baska bir sey
degildir. “Gergek din bilimsel bilgimizin kaynadidir; bu bilgiden de tiim sanatlar
tiiremistir (Paine, 2014, s.36)” seklinde dlislinen Paine’e gére insan bilimin kay-
nagina yonelirse, baska bir arayis icinde olmayacak ve sistematik dinler gegerli-
ligini yitirecektir. Clink{i evrenin icindeki bilimin ilkelerini insana gosteren Tanri,
insani bunu kesfetmeye onu taklit etmeye davet etmekte ve soyle séylemek-
tedir: “insanoglu icin bu diinyayr yaratim, yildizli gékyiiziinii gériiniir kilarak
ona bilim ve sanat égrettim. Rahat bir yasam igin lretebilir, cémertligimden
ogrenebilirler, birbirlerine karsi saygili olabilirler (Paine, 2014, 5.36-7)".

Gerek Voltaire’in gerekse Paine’in diisiincelerinde de gorildiugi gibi, akil,
onsekizinci ylizyillda salt hakiki bilgi kriteri degil, insanin dogruyu yanlistan
ayirt etmesi ve aydinlanmasi i¢in kullanmasi gereken énemli bir yetidir. Lol-
lius Maximus’un “Kendi aklini kullanmaya cesaret et! Gir bu yola seve seve. lyi
yasamayi sonraya birakan kimse, yolunda akip gitmesini bekleyen bir kéyliiye
benzer. Oysa irmak hi¢c durmadan akmaktadir! (Diderot, 2013, e.t. 24.02.2015)”
dizeleri tam da bu anlayisin bir ifadesidir. “Spare aude!” ifadesi Romali disl-
nlr ve ozan Maximus’a ait edebi bir ifade olmakla birlikte, on sekizinci yuz-
yil akilci anlayisin en énemli ilkesi olmustur. Bu ifade, 1736 Berlin’de, Cristian
Wolff’un arkadasi ve Blylk Frederich’in danismani olan Erns Christoph von
Manteuffel’in yonetimi altinda yapilan madalya toreninde kullaniimis ve Le-
ibniz-Wollf felsefesinin yayilmasina hizmet eden devlet memurlari, avukatlar
ve rahiplerin olusturdugu Hakikat Dostlari Toplulugu’'nun [Sociétés des Alét-
hophiles] referans noktasi olmustur. Alman Aydinlanma distniri Kant da bu
ifadeyi aydinlanma taniminda esas olarak kullanmistir. On sekizinci ylzyil di-
stindrlerinin tim anlam diinyasini akilci esaslar tizerine oturtmayi hedeflemesi
nedeniyle bu caga “Akil Cag1” da denilmektedir. On sekizinci ylzyil disindrleri,
glclerini akla olan inang ve glivenden almistir. Metafizik konulardan ziyade in-
san ve toplum konularina yénelim gosteren ylzyil diistndrleri icin, insanin ve
toplumun 6zglrligi akhini kullanmasi ile mimkdiin olacaktir. Kant, kisinin kendi
aklini baskasinin klavuzluk etmesine ihtiyag duymadan kullanmamasinda goze-
ticilerin, dogmalarin ve kurallarin etkisinden s6z eder. Ne zaman kisi ergin ol-
maya dogru bir adim atmaya kalksa gozeticiler, dogmalar ve kurallar bu kisilerin
adim atma isini sikintili ve tehlikeli bulmalariigin devreye girerler. Bu durum ise
kisir dongi halinde devam edebilir ve ergin olmama hali her birey igin ikinci bir
doga yerine gecebilir. Kant ¢oziim olarak “kitlelerin kendi kendini aydinlatmasi”
gerekliliginden s6z eder. Clinki kitlelerin iginde yani kamuda bagimsiz diisiinen
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birkac kisi her zaman bulunacaktir. Bunlar ise 6nce kendi boyunduruklarini ata-
cak, sonra bagimsiz diisinmenin kisi igin bir 6dev oldugu anlayisini gevresine
yayacaktir. Fakat bu sekilde aydinlanma devrim gibi bir anda degil yavas yavas
gerceklesir (Kant, 1996, s.58-64). Bu ylzyilin akilci anlayisi, modern diinyanin
sekillenmesinde 6nemli bir rehber 6zelligi tasimistir.

Deneycilik

Deneycilik, bilgimizin kaynaginda sadece duyuma dayal bilginin ve deneyin
bulundugunu ve bilginin duyumla ve deneyimle kazanilabilecegini iddia eden
epistemolojik bir yaklasimdir. Locke ve Hume felsefesinde deneycilik, Descar-
tes, Spinoza, Leibniz gibi rasyonalist distndrlerin akilcl epistemolojine karsit
olarak gelismistir. Deneycilerin ilk karsi ¢iktiklari husus, a priori bilgi anlayisl,
yani dogustan gelen kavramlarin varligi konusu olmustur. Locke, “/B]azi insan-
lar arasinda, anlama yetisinde belli dogustan ilkeler oldugu yolunda; kimi bi-
rincil kavramlar ve harflerin bir bicimde insan zihnine damgalanmis olduklari
ve ruhun bunlari varolusunun en basinda edinip kendisiyle birlikte diinyaya ge-
tirdigi biciminde yerlesik bir sani vardir.” diyerek Descartes ve Spinoza’nin a
priori anlayisina dikkat ceker ve “[E]ger insanlarin yalnizca dodal yetilerini kul-
lanarak, herhangi dogustan izlenimlerin yardimi olmadan biitiin bilgilerini na-
sil elde edebileceklerini gbsterebilirsem, bunun ényargisiz okurlari bu kabulun
yanlishgina inandirmaya yetecegini saniyorum.” diyerek dogustan fikirler anla-
yisinin yanhslanabilir bir anlayis oldugunu savunur (Locke, 2000, s.45-6).Locke
rasyonel anlayisi yanlislamaya ilk olarak dogustancilik fikrini olumsuzlama yon-
temi ile ise baslar. Buna gore, dogustancilik anlayisinin dayandigi “genel onay”
veya “evrensel kabul” anlayisi bir bilginin dogustan oldugunun kaniti olamaz;
genel ideler edinme, genel sozclikler dogustancilik icin bir kanit degildir. Loc-
ke, dogustanci duslinirlerin “tim insanlarin akil ¢cagina erdikleri zaman kesin
ilkeleri bildikleri ve onayladiklar”, akil gagina ermeden “6rtiik farkindalik” igin-
de olduklari fikrinin yine dogustancilik icin kanit olamayacagini belirtir (Locke,
2000, s. 54-5).

Locke epistemolojisinde zihin dogustan verili idelerle dolu bir anlak degil,
Uzerine hicbir sey yazilmamis diz bir beyaz kagithr [tabula rasa]. Zihin tim
bilgi ve akil malzemelerini “deneyim”den edinmektedir. “Tiim bilgimiz éniinde
sonunda deneye dayanir ve deneyimden gelir.” iddiasi ile tim bilgilerin dolaysiz
ve acik olarak deneyimden tiredigini ileri stiren distntr, “[A]Jnlama yetimi-
zi tim disiinme malzemeleri ile donatan disimizdaki duyulur nesneler ya da
kendi icimizde algiladigimiz ve duydugumuz zihinsel islemlere yénelik gézlemi-
mizdir. Bunlar tiim idelerimizin dogdugu bilgi pinarlaridir (Locke, 2000, s.134).”
s6zU ile deneyden gelen idelerin esas olarak duyuma dayandigini vurgular.
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Locke’a gore bilgi insan anliginda verili degildir. Bilginin olusmasi icin in-
san anligl dogrudan dis dlinyaya, yani dis duyumla algilanan nesneye yonelir.
Ancak insan zihni dis diinyada dogrudan bilgiyi degil insan zihninde varhigini
bulan idelerin malzemesini bulur. Dolayisiyla dis diinyadaki nesneler idelerin
en temel kaynagidir. Bu malzemeler Locke’un dis duyum/deney olarak belir-
ledigi yolla edinilir. Bu siiregte zihin pasiftir, kendisine dis duyum vasitasi ile
gelen etkileri dogrudan algilar ve ayna gibi yansitir. Bu ayna lzerindeki ideler
ic duyum vasitasi ile yeniden diizenlenir ve bu siirecte bilginin nesnesi olusur.
Bu asamada ise zihin aktiftir. Dolayisiyla bilginin malzemesi reel objenin yansisi
olan idelerdir. Locke'a gore, zihnin, bitiin diisiince ve uslamlamalarinin dolay-
siz nesneleri olarak gozlemledigi ya da gozlemleyebilecegi seyler yalnizca ken-
di ideleri oldugundan, bitln bilgilerimiz idelerimizde toplanir (Locke, 2000, s.
356). ideler kaynagindan alinip bilginin malzemesi olan ideler olustuktan sonra
bilgi edinim siirecine gegilir. “insanin Kavrama Yetisi Uzerine Yeni Denemeler”
[Nouveaux Essais sur I'entendement humain] isimli eseriyle Locke’un disin-
celerini degerlendiren Leibniz, duyusal uyarilarin hakkini verir ancak, duyum-
dan gelen bilgiler olmadan zihnin bos bir kagit oldugu distincesini reddeder.
Leibniz’e gére duyumdan gelen bilgiler insanda zaten var olan bilginin agiga
¢itkmasini saglar. Eger insanda verili ide olmazsa ne kadar deney yapilirsa yapil-
sin higbir idenin kaynagi olamaz. Leibniz, Locke’un “idelerin dogustan olmalari
halinde insanlarin tamaminin bu ideleri kesin olarak bilmesi gerektigini oysa
toplumun ¢ocuk ve aklini kullanmayanlar gibi bir kesimi tarafindan bu idele-
rin bilinmedigi (Locke, 2000, s. 54)” iddiasina yonelik idelerin zihinde bir niive
olarak bulunduklari bu niivenin dogal egilimler ve duyumlarin yardimiyla geli-
secegini bildirir. Dolayisiyla duyumlar zihnin varligi icin degil, zihinde var olanin
aciga cikmasi icin elzemdir ve bu siirecte zihin Locke’un belirttigi gibi pasif degil
her zaman aktiftir. Leibniz’in bu yaniti deneyciler icin ikna edici bulunmamistir.
Locke’tan sonra gelen Hume icin de, insan zihninin yaraticilik yetenegi, esasen,
duyularin ve tecriibenin verdigi malzemeleri birlestirmek, yeniden degistirmek,
blylitmek ya da kiigliltmek yetisinden baskasi degildir. A priori akil yiritmeyle
olgu durumlarinin dogrulugu saglanamaz. Clinku olgu durumlari karsiti geliski
icermeyen dogrulardir. Bellekte var olan idealar ise asil izlenimlerin bellekteki
kopyalaridir ve yalin izlenimlerden tiremislerdir.

Hume deneyci epistemolojisi ile, Descartes, Spinoza ve Leibniz’in duyusal
deneyimi asan a priori zihin 6rglisiint reddetmekle kalmayip, saf mantiga da-
yali olgu durumlari ile ilgili tim akil yarGtmelere karsi da bir tez gelistirmistir.
Hume, olgu durumlarini iceren dnermelere yani neden ve etkilere akilla, saf
mantikla ve a priori akil yirttmelerle ulasilmadigini, bu 6nermelerin timiuyle
tecribeden ¢iktigini disinmektedir. Hume’un deneyci epistemolojisini daha
da orjinal kilan husus ise olgular arasindaki nedensel zorunluluk fikrinin man-
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tik veya gozlem yoluyla degil “aliskanlikla” edinilmis oldugunu iddia etmesidir
(Hume, 2010, s.398).

On sekizinci ylzyihin énemli distinirlerinden Voltaire de, insan bilgisinin
duyularin deneyiminden geldigini bildiren Locke ve Hume’un 6gretilerini be-
nimser (Cevizci, 2011, s. 667). Voltaire’e gore, insanin, anadan dogma fikirleri,
Tanri fikrini, matematik objeler fikrini, spekilatif aksiyomlar kavramini, ahlaki
aksiyomlar kavramini kendisiyle birlikte getirdigi yanlistir (Cresson, 1962, s.34).
Nasil ki, daha topraktan ¢ikarken yapraklari, meyveleri olan bir aga¢ yoksa, ayni
sekide, dogustan edinilmis hicbir bilgi de yoktur. Hicbir sey dogustan degildir,
ancak Tanriinsan biyldlkge, insan soyunun bu soyu devam ettirmesi icin duy-
masi gereken bitlin duygulari duyuran uzuvlarla diinyaya getirmistir. O’na gore
bltln duslnceler imgelerden ibarettir. Clinkl en soyut fikirler bile insanin gor-
digi batin nesnelerin bir devamidir. Mesela insan varlik séziint, 6zel varliklar
tanidigi i¢in kullanir. Sonsozluk séziind, bir takim sinirlar gordigl, bu sinirlari
anhginda genisletebildigi kadar genislettigi icin sdylemektedir. Dolayislyla insa-
nin zihni imgelerle dolu oldugu icin fikirleri vardir (Voltaire, 1943, s.172).

“Varim ve beni etkileyen duyularim var. Dikkatimi geken ilk gercek budur
ve bu gergedi kabul etmek zorundayim.” diyen Rousseau da, bilginin kaynagi
olarak duyumlari kabul eder. Rousseau’ya gore, duyumlar insan icindeki etkin-
dir, ancak insan duyumlari olusturan nedenlere yabancidir: “Dolayisiyla ben
olan duyumumun ve benim disimda olan nedeninin ya da amacinin ayni sey
olmadiklarini anliyorum (Rousseau, 2014, s.374). Su halde, insan var oldugu
gibi, ayni zamanda duyumlarinin nesneleri de vardir. Rousseau’ya gore insan
hem duygulu ve edilgin hem de zeki ve etkin bir varliktir. insanin duyumlarini
birbirine yaklastiran, kiyaslayan gtic, dikkat, derin distince ve disiinme yetile-
ridir. Bu gii¢ nesnelerin degil, insanin icindedir. insan, nesnelerin insan zerin-
deki etkisi ile Uretse de, esas itibariyle, (ireten insandir. insan hissetmeye veya
hissetmemeye egemen olmasa da, hissettigini az cok incelemekte egemendir
(Rousseau, 2014, s.377).

Bilgiyi olusturan idelerin nesneler diinyasindan edinilmesi, sadece felsefi
disince tarihi agisindan degil insan ve tabiat iliskisi agisindan da biylk 6ne-
me sahiptir. Clinkd bilginin idelerinin olgular diinyasi icinde olmasi ve insanin
duyum ve deneyim ile bu bilgi kaynagina ulasabiliyor olmasi ile insan, bilginin
kaynagini elde ettigi fizik diinyaya daha ¢ok yakinlasmistir. Artik tabiat ve insan
iliskisinde, insan tabiatin hakimiyeti altinda degil, tabiat insanin hakimiyeti al-
tina girmistir ki bu olgunun yansimasi on dokuzuncu yiizyilda positivism olarak
karsimiza ¢ikacaktir.
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Sezgicilik

Sezgi (intiution), kavramsal olarak, didimli diisinmenin usavurmanin tersine,
bir bltlinin bir bakista, dolaysiz kavranmasi; varliklari bize kendinde oldugu
gibi acan bilgi; dolaysiz yakalama; bir anda yakalama; sezme ve sezip kesfetme
anlamlarina gelmektedir (Akarsu, 1998, s. 158). Felsefi bir kavram olarak sez-
gicilik (intiutionism), sezgiye us, anlik, kavramsal distinme karsisinda Gsttinlik
veren; sezgiyi bilginin, dzellikle felsefe bilgisinin, temeli olarak goren 6greti-
dir. Sezgicilik, matematikte, matematigin temellerinin sezgi yoluyla dogrudan
dogruya kavranmasi; ahlak ogretisinde, eylemlerin iyi ya da kotd oluslarinin,
onlarin degerleri ve sonuglari tGizerine herhangi bir dislinip tasinma ile degil,
dogrudan dogruya sezgi ile bilinebilmesi 6gretilerinde kullanilir (Akarsu, 1998,
5.158-159).

Felsefi bir akim olarak sezgicilik, on dokuzuncu ylizyillda Hegel’in asiri siste-
matik ve soyut felsefesine karsi Henri Bergon’un sezgiye epistemolojik bir sekil
vermesi ile baslar. Bergson’a gore sezgi, zihnin asil alanidir. O, esyanin gergekli-
gini kavramada tek aractir. Sezgi, esyay! asil varligiyla dogrudan dogruya géren
aragsiz suur ve algidir (Sunar, 1960, s.42). Bergson icin sezgi, akli veya deneye
dayali dogrulari sezgi yoluyla kavrayis degil, metafizik bir deneydir ve zihin ve
akil diinyasina girmek icin degil metafizik diinyaya girmek icin kullanilmaldir.

Sezgi, Aydinlanma donemi rasyonalistleri ve deyencileri i¢in de epistemo-
lojinin 6Gnemli bir meselesi olarak gorilmektedir. Ancak Bergson akli ve duyu-
ma dayali bilginin degil, manevi ve igsel olanin sezgi ile hakikatine ulasilacagini
iddia ederken, rasyonalistler a priori bilginin sezgi ile acik secik kavranacagini,
deneyciler ise a posteriori bilginin sezgi ile aracisiz kavranacagini iddia etmek-
tedirler. Bu nedenle Aydinlanma donemi sezgiciligi akli sezgicilik ve duyusal
sezgicilik olmak Uzere iki kategoriye ayrilir. Akli sezgicilikte ilk karsimiza gikan
isim, modern rasyonalist dlisiincenin 6ncusi olarak kabul edilen Descartes’tir.
Descartes icin sezgi, ne duyularin ne de yanlis sentezler yapan bir imgelemin
aldatici hiikm degil, dikkatli bir zihnin hicbir sipheye yer birakmayacak kadar
acik ve secik bir andaki anlayis ve kavrayisidir. Bu kavrayis o kadar agik ve se-
ciktir ki, hicbir stiphe birakmaz ve aklin i1siginda dogar (Descartes, 1986, s.16).
Descartes sezgiyi zihinsel bir islev olarak gorir. Sezgi disinda kesin ve apagik
bilgi edinme yolu yoktur. Sezgi, iki kosul gerektirir. Oncelikle 6nerme acik ve
secik olarak anlasiimis olmalidir; ikinci olarak 6nerme, birbirini izleyen bir anda
degil, butlinlyle, bir anda anlasiimis olmalidir (Descartes, 1986, s.17). Spinoza
da sezgiyi bilgi edinme bicimi olarak kabul eder. Sezgi insana acik ve kesin bil-
giyi veren ve insani esyanin 6zline gotliren yegane yoldur. Eger kesin i¢cgoriye
ulasiimak isteniyorsa bu sezgisel idrak yolu ile miimkindir. Leibniz’'de sezgi-
sel bilgi, zihnin bir anda kavradigi bilgidir ve zorunlu olarak miikemmel bilgidir
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(Gokberk, 1999, s. 275). Goruldugl gibi, bltlin rasyonalist distundrler igin sez-
gisel bilgi acik ve secik bilgidir ve zihnin bir alanini temsil etmektedir.

Rasyonalist dusilndrlerde sezgi a priori bilgiyi acik ve secik olarak kavrar-
ken, empristler icin sezgi, a posteriori bilgiyi tam ve apacik kavramaktadir. Loc-
ke, sezgisel bilgiyi bitin bilgilerin temeli olarak kabul eder. Clinki bu bilgiyi
olusturan ideler dogrudan kavranir. Sezgisel bilgi, bilgiyi yaniltmayacak kesin-
lik tasir. Locke’a gore insanin kendi varhgini bilmesi sezgisel bir bilgi tartdur.
Rasyonalist diistiniirlere gore sezgi aklin bir pargasi iken deneyciler icin akil,
sezgiden bagimsiz bir bilgi edinme aracidir. Sezgi yolu ile gerceklesen sezgisel
bilgi, 6zdeslik ya da baskalik baglanti tlri ile aracisiz gergeklesirken, akil ile
gerceklesen tanitlamali bilgi baginti tiirt, ide baglantisinin kullanildigi bilgidir
ve akil ideler arasi bagintilari sezgi yolu gibi dogrudan degil, kanitlarla kavrar.
Deneyciler icin matematik sezgisel bilgi tliri olmayip tanitlamali bilgi taradar.
Ayni sekilde, Tanri’nin varligi bilgisi ve ahlak bilgisi de tanitlamali bilgiden elde
edilmektedir (Locke, 2000, s. 370).

Aydinlanma Dénemi’nde Felsefe, Bilim, Din ve Toplum iliskisi

“Gergek din, bilimsel bilgimizin kaynadidir; bu bilgiden de tiim sanatlar
tiiremistir.”

(Paine, 2014, s.36)

Skolastik donemde felsefe ve teolojiye dayali bilimsel agiklamalar “neden
ve amag” birlikteligine dayanmaktaydi. Geosentrik evren tasariminin dayandigi
amag ise insanin evrenin merkezi olmasiydi. Ancak Kopernik’in ve Newton’un
heliosentrik evren tasarimi insanin evrenin amaci olduguna dair inanci sarst
ve Russell'in ifadesiyle “biz evrenin amaci degilsek, baskasi da olamaz, yleyse
evrenin belki de hicbir amaci yok (Russell, 1999, s.16)” kanaatinin olusmasina
yol acti. Aydinlanma déneminde de felsefe, bilim ve din iliskisi alanindaki fark-
lllasma ve bu iliskinin topluma etkisi agirlikli olarak doga bilgisindeki degisimle
kendini gostermistir. Descartes, Spinoza ve Leibniz’e gore doga, Tanri’nin anlik
iradesine degil dnceden kurulmus dogal yasalara bagl olarak varligini devam
ettirmektedir. Bu anlayis cercevesinde Tanri da anlik irade eden ve yaratan ol-
maktan ¢ikmis; doga yasalarina mahkum, kendisini nedensellik yasalari icinde
ifade eden bir ilk neden olarak gériilmeye baslanmistir (bkz. Descartes, 1911,
Spinoza, 1965, Leibniz, 1997). Hatta Spinoza Tanri’nin dogaya mahkumiyetini
daha da ileri gbtirmis ve Tanri'nin da doganin yasalarina zorunlu olarak tabi
oldugunu belirtmistir.

Aydinlanma déneminde, Tanri’nin sinirlari belli bir dogaya mahkum edil-
mesi, bir yandan deism ve pantheism gibi dogal din anlayisinin olusmasi ve



Aydinlanma Déneminde Akil, Deney, Sezgi Baglaminda 223
Felsefe, Bilim, Din ve Toplum lliskisi

kilisenin otoritesinin sarsilmasina yol acarken bir yandan da Pietism, Metodizm
ve Buyik Uyanis gibi yeni inanislarin varlik bulmasina yol agcimistir. Bu neden-
ledir ki Outram Aydinlanma ylzyilini “bliytik bir dinsel yaraticilik yiizyih” olarak
tanimlar (Outram, 2007, s. 141). Bu yeni inanislar hem Tanri’'nin dogaya mah-
kum edilmesine, hem de kiliseye karsidirlar. Gonul dindarligina dayali olan bu
inanislar, Tanri’ya aracisiz ulasilabilecegi anlayisini ihtiva eder. insan Tanri’y1 akil
bilgisi ile degil, ic sezgi ile bilir. Clinkl insan bu tek varligin 6ziinden tlremistir.
Bu nedenle insan Tanri'yi dogada degil kendisinde bulur. Kilisenin stati ve yet-
kisini sorgulayan bu inaniglar dénemin sosyal hareketliligini olusturduklari igin
siyasal diisiincenin ana metaforunun da dinsel olmasina sebep olmuslardir.

insanin akil, deney ve sezgi ydntemleri ile bilgi alanina dahil olmasi, siireg
icinde “dogal din” anlayisinin da doga-Tanri iliskisinden doga-insan iliskisine ev-
rilmesine yol agmistir. On yedinci ylzyil Aydinlanma disindirlerinin doga bilgisi
Tanr’'nin dogayla iliskisini agiklarken on sekizinci ylzyil Aydinlanma dislnir-
lerinin doga bilgisi insan ve insana dair seylerin dogaya uyumunu ele almistir.
Ozellikle Hume, Voltaire ve Rousseau’nun bu yiizyili etkileyen en temel felsefe-
si “dogal olan iyi olandir” felsefesi olmustur. Burada doga, on yedinci ylzyilda
oldugu gibi Tanri’'nin kendini ifsa ettigi bir deger degil, insanin dikkate almasi
gereken etik bir degerdir. insan ancak dogaya uygun davranirsa ve dogal ola-
ni yasarsa ahlaki tutum icinde olabilirdi. Hume, Paine ve Voltaire’in din tarihi
¢alismalarinda zaman zaman paganizmin dogal yanina olumlu bakis serdetme-
leri bu hassasiyete dayanmaktaydi ki bu vurgu La Mattrie, Diderot, d’Holbach,
Helvetius gibi Aydinlanma dstnurlerinde ateist bir din anlayisina yol agmistir.
Bu nedenle Aydinlanma dénemi din anlayisi icinde sadece yeni dini anlayiglarin
varlik bulmasi degil modern paganizmin de yiikselisi goralir.

insanin dogal olanla uyumu élgiisiinde etik deger kazanmasi durumu, on
yedinci ylzyilda doga felsefesinden bagimsizlasmaya baslayan doga bilimleri-
nin on sekizinci ylzyilda yeniden doga felsefesine evrildiginin isaretidir. Doga
felsefesine evrilen doga bilimi artik Aydinlanma’nin kiltlrel kategorisi olarak
varhk bulmustur ki on dokuzuncu ylzyilda bu kategori insan bilimi olarak sekil
kazanacaktir. Buna mukabil bilim, on sekizinci ylzyilda gelisen deneyciligin de
etkisiyle deney ve gézleme dayali verileri bilimsel kategoride ele alan modern
bilim anlayisina daha da yakinlasacaktir. Dogal olanin etik deger tasidigi bu do-
nemde, dogal din de etik degerlere hizmet etmesi gereken bir kategori olarak
ele alinmistir. Aydinlanma felsefesinde, etik degerlerinin on yedinci yizyilda
akla uygunlugu esas alinirken on sekizinci ylizyillda dogaya uygunlugu esas alin-
mistir. Ancak her iki donemde de dikkat ¢eken ahlaki olanin dinden bagimiz
nesnel bir karakter kazanmasidir.

Aydinlanma felsefesinde sistematik olarak ele alinan “nedensellik ve olgu-
sallik anlayisi” da felsefe, bilim, din ve toplum iliskisini etkileyen énemli faktor-
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lerden biridir. Descartes, Spinoza, Leibniz gibi on yedinci ylzyil rasyonalist filo-
zoflar insan ve Tanri etkilesimini zorunlu nedensellik cercevesinde doga yasa-
larina baglamislardir. Doga yasalari baglaminda agiklanan insan ve Tanri iliskisi,
teoloji ile doga bilimleri arasinda isbirligi gibi goriinse de insanin ve toplumun
Tanri ile iliskisini teolojik baglamindan ¢ikarmis ve mekanik bir diizleme indir-
gemistir. Mekanik diizlem icinde Tanri insanin ve toplumun kaderini belirleyen
anhk neden degil, ilk nedendir. On sekizinci ylzyilda empristlerin epistemolo-
jisinde, rasyonalistlerin bu nedensel zorunluluk anlayisina mesruiyet verilme-
digi gorulir. Hume ve Locke diinyada zorunlu nedensel yasalarin olmadigini
belirterek nedensellik anlayisi yerine olgusallik anlayisini ileri stirer. Bu durum
nedensel zorunluluk baglaminda mekaniklesen insan, toplum ve Tanri iliskisi-
nin ilahi kader oOlgisliniin, sabit birliktelik baglaminda bisbtiin sarsilmasina
zemin hazirlar. On sekizinci ylizyilda bireysel ve toplumsal sekiilerlesme tam da
bu noktada kendini gosterir. Burada, on sekizinci ylizyilda insan ve toplumu da
ilgi alaniicine alan felsefenin kendi alanini genisletirken insanlarin bilgi edinme
alanlarini teoloji hatta doga bilimlerinden kendi alanina kaydirarak kisitlama
icine girdigi gorilmektedir. Aydinlanma dénemine kadar dinin koydugu amag
ile yasamini slirdiren insan Hegel’in ifade ettigi gibi, Aydinlanma’nin etkisi ile
kendiicinde bir amag olmustur (Hinchman, 1984, s. 124-34; ayrica bkz. Furseth
& Repstad, 2011). insanin kendi icinde amag olmasi tekbencilik ve faydacilik
anlayisini beraberinde getirmistir.

Aydinlanma déneminde felsefe, bilim, din ve toplum iliskisini belirleyen en
onemli etkenlerden biri de “akilcilik” olgusudur. On yedinci ytzyilda akil bilgisi
Isiginda sorgulanan metafizik ve vahiy sistemleri, on sekizinci ylizyillda insan
dogasina uygunlugu cercevesinde ve akil ilkeleri dogrultusunda yeniden tanim-
lanmis ve akil ilkeleri dogrultusunda belirlenen yeni anlam diinyasi din, siya-
set, klltur ve tarih incelemelerinde temel referans kaynagi olarak ele alinmaya
baslamistir. Hume, Voltaire ve Paine’in din tarihgesi incelemelerinde de insan
dogasi ve akil ilkeleri anlayisinin etkisi agik¢a gorilmektedir. Tanri’nin insan ve
doganin kaderi Uizerindeki sorgulanamaz iradesinin ve giiciiniin degil, insanin
kendi kaderi ve doganin kaderi lizerindeki glicliniin ortaya konuldugu bu yeni
tarih okumasi din ve insan iliskisine yeni bir boyut kazandirmistir. Buna gore
Tanri insanin dogal diinyasina hilkkmeden degil boyun egen bir nitelik kazanir.
Ayni sekilde, kendisini doga Ustl nedenlerle degil dogal nedenlerle ortaya ko-
yan bir Tanri vardir. Tarihsel ilerlemenin de bu baglamda ele alindigi yeni tarih
okumasina gore, ilerleme teolojik ilkelere ve Tanri’'nin deger yargilarina gore
degil dogal nedenlere gore gerceklesmistir. Toplumsal ilerleme anlayisinin
dogal kuvvetlere gore acgiklandigi bu yeni tarihsel okumada akil, deger yargi-
si olarak islev gormektedir. Aydinlanma doneminde gergeklesen bu yeni tarih
okumalari Voltaire’de oldugu gibi evrensel tarih anlayisinin da olusmasina da
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etki eder. Bu anlayisa gore, dogal nedenler ve akli ilkeler donemden doneme ve
toplumdan topluma degisemeyecegi icin insanlik tarihini bir bitlin olarak ele
almak gerekir. Evrenselci bakis agisi kisa siire icinde, bu giin de hala gegerliligini
koruyan “aydinlanmis yiiksek Avrupa kiiltlir” anlayisinin olusmasina zemin ha-
zirlar. Ancak bu kiltliri olusturan akli ilkeler icin her ne kadar evrensel tanimi
yapilsa da Aydinlanma déneminde toplumun ve insanin iyiligi igin kriter alinan
akli ilkeler hep ayni olmamistir. Cumberland, Shaffesbury, Butler, Hutcheson
gibi Aydinlanma duslndrleri, aklin insana 6grettigi eylemlerin dogal yasasinin
tirdeslerini gozetmek oldugunu, insanin ve toplumun egosuna ragmen sevgi,
saygl, sefkat, minnet ve Tanri’ya saygi gibi duygularin insani ve toplumu bitiine
kathigini ifade etse de, yine 6nemli Aydinlanma dusindrlerinden olan Hobbes,
Mandaville, Helvetius ve Lamertlie ancak insan ve toplum igin faydali olanin iyi
olacaginiileri siirerek Avrupa kiltiirinde selfish (ben merkezli iyi) sistem anla-
yisinin olusmasinda etki etmislerdir. Mandeville’in Ari Masali fabli (The Fable
of the Bees) bu anlayisin en keskin ve etkili 6rnegidir. Bu nedenle Kant, aklin
bu sinirsizca kullaniimasinin toplumsal diizen karmasasina yol a¢tigina dikkat
¢ekmis bu nedenle aklin kamusal alanda kullaniminda 6zgiir olmasini ancak
Ozel alanda kullaniminin toplumsal ve siyasal dizen igin sinirl olmasi gerektigi-
ni savunmustur (bkz. Kant, 1996, s.58-64).

Sonucg

Aydinlanma déneminde (17. yy. ve 18. yy.) akilcilik, deneycilik ve sezgicilik bag-
laminda felsefe, bilim ve din iliskisinin topluma etkisinin incelendigi bu calisma-
dan elde edilen sonuglari su sekilde 6zetlemek mimkinddr.

Skolastik donemde hakim olan geosentrik evren tasarimina gore, evren
diinya etrafinda donmekte ve insan evrenin merkezini olusturmaktaydi. Ko-
pernik ile baslayan bilimsel devrim sirecinde gelistirilen heliosentrik evren
tasarimi ile Diinya Glines’in ¢evresinde bir yoriingeye oturtularak Dinya’nin
evrendeki konumu degistirildi. Dolayisiyla evrenin merkezi olan insan anlayisi
da heliosentrik evren tasarimi ile ciddi anlamda sarsilmis oldu.

Skolastik donemde, felsefe, bilim ve teolojide hakim olan “neden ve amag”
birlikteligine gore Tanri ezeli bir varlik olarak bitiin “neden”lerin yaraticisiydi
ve bu nedenler de yine Tanri’nin iradesi dahilinde bir amaca yonelik yaratiimis-
f1. Bunlarin basinda ise evrenin yaradilis amacinin insan oldugu inanci gelmek-
teydi. Heliosentrik anlayisi bu inancin da sarsilmasina ve Russell’'in ifadesiyle
“belki de higbir amaci yok” kanaatinin olusmasina neden olmustur (Russell,
1999, s.11). Aydinlanma felsefesinde ise, etken ve amag birlikteligi anlayisinin
bisbltin ortadan kalktigi ve “neden”in zorunlu doga yasalari baglaminda me-
kanik diizleme cekildigi goriilmektedir.
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“Neden ve amacg” birlikteligi anlayisinin sarsiimasi ve “neden”in mekanik
dizleme indirgenmesi durumu, kendisi i¢in amag sunulmayan insanin, amaci-
ni kendisinin belirlemesine yol agmistir. Hegel’e gore, artik insan kendi icinde
bir amag¢ olmus, kendini dogru yargilayamaz, baska insanlarla yarar temeline
bagli olmayan baglar kuramaz olmustur. Sonucta ise insan tekbencilige tutsak
olmustur (Hinchman, 1984, 130). Hegel’e gore Aydinlanma déneminde kendi-
sine amag sunulmayan insanin tinsel olanla iliskisi kesilirken; Kant’a gore Ay-
dinlanma 0Ogretisi ile insan aklini kullanarak gozeticiler, dogmalar ve kurallar-
dan kurtularak tinsel 6zgurlugline kavusur (Kant, 1996, s. 58-64). Aydinlanma
doneminde “mutlak” olanla bagi kesilen insan 6zsel bilgisini ve varolus amacini
kendisi belirler.

Aydinlanma ddneminde tinsel 6zglrligine kavusan insan, varolma ve
deger sorunu ile yizlesir. Bu sorun Aydinlanma doneminde toplum felsefesi,
ahlak felsefesi, tarih felsefesi ve siyaset felsefesi gibi yeni diisiints sistemleri-
nin olusmasina etki eder. Felsefe tarihi agisindan bakilacak olursa, Ortacag’da
teolojinin yanisira yeni Eflatun ve Aristotales’in distinceleri ile olusmus olan
Skolastik felsefe, Bilimsel Devrim doneminde doga felsefesine, Aydinlanma do6-
neminde ise toplum felsefesine evrilir.

Toplum felsefesinin birincil sorunu, mutlak otoriteden bagimsizlasmis, tin-
sel 6zglrlugina eline almis ve kendi 6zsel bilgisi ile varolma miicadelesi veren
insana yeni degerler sistemi sunmaktir. Descartes insanin akla uygun davran-
masi halinde aldanmis olsa bile pisman olmak igin asla bir sebep bulunmadigini
belirtir. Ciinkd akh iyi kullanmak “iyinin dogru bir bilgisini vererek, faziletin yan-
lis olmasina engel oldugu gibi, faziletle mesru zevklerin arasini bularak, onlari
tatmayi kolaylastirir ve insana tabiatinin hal ve sartini da 6greterek, arzulari-
na sinir koyar (Descartes, 1992, s.32). Descartes, Spinoza, Leibniz gibi rasyo-
nalist distndrlerin “akli olan iyi olandir” felsefesine karsin Hume, Voltaire ve
Rousseau’da “dogal olan iyi olandir” felsefesi hakimdir. Cagdaslarin akli ilkeler
ile insan eylemini degerlendirmelerine karsi koyan Rousseau, insanin dolaysiz
olarak doganin sesiyle konusmasi gerektigini disliniir (Rousseau, 2013, s.84).
Rousseau’ya gore filozofun gorevi insan dogasinin ne oldugunu ortaya koymak
ve bunun isiginda iyi bir politik diizen unsurlarini veya kosullarini belirlemektir
(Cevizci, 2011, s.773). Akil ve doga Aydinlanma’nin getirdigi degerler sistemi-
nin nesnel kriterlerini olusturur. On sekizinci ylizyilda metafizik sistemin kesif
standardi olmaktan cikan ve etik standart kazanan akil ve doga, etik bilginin
organizesinde kullaniimaya baslanmistir.

Aydinlanma déneminde felsefe, bilim ve dinin farklilasmasinda etkili olan
en 6nemli yontem Descartes’in kullanmis oldugu “kuskuculuk” yéntemi olmus-
tur. “Yillar 6nce anladim ki, cocuklugumdan beri bir ¢cok yanhs kaniyi dogru ola-
rak kabul etmisim. Simdiye kadar saglam olmayan ilkeler (izerine insa ettikleri-
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min simdi son derece kuskulu ve belirsiz olduklarini anladim (Descartes, 1966,
5.16)." diyen Descartes, skolastik bilgiyi dogrudan reddetmese de mutlak haki-
ki bilgi konusunda skolastik felsefi, bilimsel ve dini bilginin dogruluguna kusku
ile bakmistir. Bu yontem hakiki bilgiye ulasmak icin bir arag olarak kullanilsa da
bltlin geleneksel bilgi ve yontemlerin sorgulanmasina, hatta stipheyi sadece
bir yéntem degil bir sistem olarak kabul eden, varliklarin hakikatinin hicbir za-
man bilinemeyecegini savunan Phyrrhon’un septisizminin yeniden viicut bul-
masina ve stpheciligin bilgi felsefesinde hakim yaklasimlardan biri olmasina
olanak tanimistir.

Descartes’in sliphe yontemi, bir yandan skolastik veya teolojik verili bil-
ginin sorgulanmasina yol acarken bir yandan da yeni bilgiye ulasmak icin yeni
yontemlerin ve bu yontemlere bagli epistemolojilerin sistematize edilmesine
yol agmistir ki Aydinlanma felsefesine hakim olan akilcilik da bunlarin basinda
gelmektedir. Aydinlanma’nin diger bir adinin “Akil Cagi” olmasi da bu episte-
molojinin hangi ol¢lide sistematize edildigini ortaya koymaktadir. Descartes’in
mutlak dogruya ulasmada akli temel kriter olarak kabul etmesi ile baglayan mo-
dern akilcilik, on yedinci ylzyilda oldugu gibi sadece metafizik sistemi kesfetme
araci olmakla kalmamis, on sekizinci yuzyilda, kitlelerin 6zgiirlesme hareket-
lerinin kiltlrel dinamigini de olusturmustur. Bu nedenledir ki “Sapere aude”
[aklini kendin kullanmak cesaretini géster] diyen Kant, Aydinlanma’yi aklini kul-
lanan kitlelerin kendi 6zgurliklerine ulasmasi olarak gorir (bkz. Kant, 1996, s.
58-64). Descartes, Spinoza ve Leibniz’in felsefesine hakim olan “a priori” yani
anhkta bulunan acik secik bilgi anlayisi bilginin teolojiye bagimhligini kirarken
bir yandan da insanin hakiki bilgi icin dine, Kant’in ifadesi ile gozeticilere, dog-
malara ve kurallara ihtiyacini ortadan kaldirmistir. Bilginin kendi anliginda var
oldugu kesfine varan insan artik skolastik ve dini bilgi sahipleri tarafindan kon-
trol edilen degil maddeyi, kendini ve toplumu kontrol eden konuma gelir. On
sekizinci ylzyilda baslayan toplumun yeniden insa stireci ve on dokuzuncu yiz-
yilda sistematize edilen sosyoloji bilimi de, insanin sahip oldugu bilgi gliciiniin
kontrol mekanizmasi haline donlismesinin bir 6rnegini teskil etmektedir.

insanin maddeyi, insani ve toplumu hakimiyeti altina almak istemesinde
etkili olan bir diger kiiltirel mekanizma ise deneycilik epistemolojisi olmus-
tur. Locke ve Hume ile baslayan a posteriori bilgi anlayisi, yani hakiki bilginin
emprist imgelerden edinilme disiincesi insana, duyumlari ile olgusal diinyaya
egemen olma gliciini vermistir. Emprizm ile bilgi, rasyonalistlerin ileri stirdGgu
gibi sadece zihnin icinde sakli hakikat olmaktan ¢ikmis insanin icinde yasadi-
g1 olgusal diinya ve duyumlara bagl hakikatler haline déntusmiustir. Locke ve
Hume’'un 6gretisini benimseyen Voltaire, en soyut dislincelerin bile duyularin
deneyimlerden edindigi imge ve izlenimlerden ibaret oldugunu belirtir. Orne-
gin insan varlik s6zini dini bir anlatimdan ya da anlikta bu kavramin yer alma-
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sindan degil 6zel varliklari tanidigi icin kullanir (Voltaire, 1943-Ill, s.105). Em-
prist diistince bilgiyi herhangi bir 6gretiden ve insan anligindan koparip insanin
kendi diinyasina indirgemesi, insanin insana, topluma ve dinyaya olan ilgi ve
alakasinin artmasinda énemli bir faktor olmustur.

Sonug olarak denilebilir ki; Aydinlanma, insanin ¢evrede yer aldigl meta-
fizik, bilimsel, dini ve toplumsal sistemden, insanin merkeze alindigI metafizik,
bilimsel, dini ve toplumsal sisteme gecisin saglandigi felsefi, bilimsel, dini ve
sosyolojik bir olgudur. Aydinlanma felsefesi ile insanin merkezde yer almasi ve
toplumun yeniden insa edilmesinde en etkili yontem akil, deney ve sezgi; en
onemli epistemolojik kaynak ise insan anlgi, insan deneyimi ve duyumlari ve
insan sezisi olmustur.

Notlar
(*) 22722772
(**) Prof. Dr.

Kaynaklar
Akarsu, Bedia. (1998). Felsefi Terimler Sézliigii. istanbul: inkilap Yayinlari.

Bierstedt, Robert. (1997). “On sekizinci Yuzyilda Sosyolojik Dustince”, Ugur Kocabasoglu (gev.),
Tom Bottomore ve Robert Nisbet (drl.), Mete Tuncay, Aydin Ugur (hzl.), Sosyolojik
Coziimlemenin Tarihi (s. 7-17) Ankara: Ayrag Yayinlari.

Burke, Peter, (2003). Avrupa’da Rénesans- Merkezler ve Ceperler. Uygar Abaci (gev.). istanbul:
Literattr Yayincilik.

Cresson, André, (1962).Voltaire-Hayati-Felsefesi-Eserlerinden Se¢meler. Suat Enginer (gev.).
Ankara: Atag Kitapevi.

Cevizvi, Ahmet. (2011). Felsefe Tarihi. Thales’ten Baudrillar’a. istanbul: Say yayincilik.
Chalmers, Alan. (1997). Bilim Dedikleri. Hisamettin Arslan (cev.). Ankara: Vadi Yayinlari.

Conner, Clifford D. (2012). Halkin Bilim Tarihi. Zeynep Cift¢i Kanburoglu (gev.). Ankara: Tibitak
Popdler Bilim Kitaplari.

Descartes, René. (1911). “Rules for the direction of Mind”, E. S. Haldane & G. R. T. Ross (Eds.
and Trans.), The Philosophical Works of Descartes (vol. 1), Cambridge: Cambridge
University Press.

Descartes, René. (1966). Aklin iradesi Icin Kurallar. Mehmet Karasan (gev.). istanbul: Milli
Egitim Basimevi. 1966.

Descartes, René. (1992). Ahlak Uzerine Mektuplar. Mehmet Karasan (gev.). istanbul: Milli
Egitim Bakanligi Yayinlari.

Descartes, René. (1994). Metot Uzerine Konusmalar. K. Sahir Sel (gev.). istanbul: Sosyal
Yayinlari.

Diderot, Denis. (2013) “Sapere Aude:Incipe!” Persistent Enlightenment”. e.t 24.02.2015.
https://persistentenlightenment.wordpress.com/2013/01/23/sapere-aude-incipe/

Furseth, Inger & Repstad Pal (2011). Din Sosyolojisine Giris, Klasik ve Caddas Kuramlar. ihsan
Capgioglu & Halil Aydinalp (gev.). Ankara: Birlesik Yayinevi.



Aydinlanma Déneminde Akil, Deney, Sezgi Baglaminda 229
Felsefe, Bilim, Din ve Toplum lliskisi

Gokberk, Macit. (1999). Felsefe Tarihi. 10. Basim. istanbul: Remzi Kitabevi.

Guillen, Michael. (2013). Diinyay: Degistiren Bes Denklem. Giirsel Tanridver (gev.). istanbul:
Tubitak Popdler Bilim Kitaplari.

Hinchman, Lewis P. (1984). Hegel’s Critique of the Enlightenment. Gainesville: University of
Florida Press.

Hume, David. (2010) Dogal Din Uzerine Séylesiler, Dinin Dogal Tarihi, insan Dogasi Uzerine Bir
inceleme, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma. Orug Aruoba (cev.). Orsan K.
Oymen (hzl). istanbul: Say Yayinevi.

Jeanniere, Abel. (1994). Modernite Nedir? Nilgiin Tutal-Kiigik (¢ev.). Mehmet Kigal (drl.).
Modernite versus Postmodernite. (s. 9-15), Ankara:Vadi/Toplum Yayinlari.

Kant, Immanuel. (1996). “An Answer to the Question: What is Enlightenment?”. James
Schmidth. (cev.). What is Enlightenment? Eigteenth Century Answers and Twentieth
Century Questions. James Scmidth (ed.). Los Angeles: University of California Press.

Kuhn, T. (2007). Kopernik Devrimi. Halil Turan, Dursun Bayrak, Sinan K. Celik (cev.). istanbul:
imge Kitabevi.

Leibniz, G. W. (2015). “Meditations on Knowledge, Truth, and Ideas” Copyright © 2010-2015 All
rights reserved. Jonathan Bennett. Erisim: 11.09.2015. http://www.earlymoderntexts.
com/assets/pdfs/leibniz1684.pdf.

Leibniz, G. W. (1997). Monadoloji. Suut Kemal Yetkin (gev.). istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari.

Leibniz, G. W. (2010). Metafizik Uzerine Diisiinceler, Afsar Timugcin (gev.), istanbul: Bulut
Yayinlari.

Locke, John. (2000). insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme I. Meral Delikara Topgu (gev.),
istanbul: Oteki Yaninlari.

Paine, Thomas. (2014). Akil Cadi, Hasan Ali Yiicel (gev.). istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiltir
Yayinlari.

Rousseau, Jean-Jacques. (2014). Emile. Yasar Avung (gev.). istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari.

Rousseau, Jean-Jacques. (2013). insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynadi. R. Nuri ileri (cev.).
istanbul: Say yayincilik.

Russell, Bertrand. (1969). Bati Felsefesi Tarihi (Ortagad). Muammer Sencer (gev.)i istanbul:
Yaylacilik Matbaasi.

Russell, Bertrand. (1970). Bat1 Felsefesi Tarihi (Yeni Cad). Muammer Sencer (gev.). istanbul:
Kitas.

Russell, Bertrand. (1999). Bilim ve Din. Hilmi Yavuz (cev.). istanbul:Cem Yayinlari Nobel Dizisi.

Russell, Bertrand. (2001). Bilimin Toplum Uzerindeki Etkileri. Erol Esencay (gev.). izmir: ilya
Matbaasi.

Nauert, Charles G. (2011). Avrupa’da Hiimanizma ve Rénesans Kiiltiirii. Bahar Tirnakgi (gev.).
istanbul: is Bankasi Kiiltiir Yayinlari.

Outram, Dorinda. (2007). Aydinlanma. Sevda Caliskan. Hamit Caliskan (g¢ev.). Ankara: Dost
Kitapevi Yayinlari.

Selsam, Howard. (1995). Din, Bilim ve Felsefe. A. And (cev.). istanbul: Sarmal Yayinevi.

Shaffer, Jerome A. (1991). Zihin Felsefesi Agisindan Biling, Ruh ve Otesi. Turan Kog (gev.).
istanbul: iz Yayincilik.

Skirbekk, G. ve Gilje N. (2011). Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi. Emrah Akbas
ve Sule Mutlu (cev.). istanbul: Kesit Yayinlari.



230 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

Spinoza. (1965). Etika. Hilmi Ziya Ulken (gev.). istanbul: Milli Egitim Basimevi.

Sunar, Cavit. (1960). “Bergson’da Zeka ve Sezgi (Intiution)”. A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:
VII, Ankara. Erisim: 21.11.2015. http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/1695/18066

Topdemir, Hiseyin Hazi. (2013). Isigin Oykiisii-Mitolojiden Matematige Istk Kuramlarinin
Tarihsel Gelisimi. Ankara: Tlbitak Populer Bilim Kitaplari.

Voltaire, M. De. (2011). “Isaac Newton’un Onemi, ingiliz Ulusu Hakkinda Mektuplar’dan
(1733)”, Edmund Blair Bolles (drl.). Galileo’nun Buyrugu (s.277-296), Nermin Arik
(cev.), Ankara: Tubitak Populer Bilim Kitaplari.

Voltaire, M. De. (1943). Felsefe Sézliigii ., Il., Ill., IV., Lutfi Ay (cev.). Istanbul:Maarif Matbaasi.
Yildirim, Cemal. (1999). Bilim Tarihi. 2. Basim. istanbul: Remzi Kitapevi.



Ahmet OZALP ®

iKTIDAR VE GUC ILISKISININ ANALIZi:
ELITIST TEORI VE BUROKRASI

6z

Bu galisma, kaynaklarin yogunlugu ve konunun dagilmamasi gibi sebeplerden
dolayl Michels, Pareto, Mosca gibi elitist teorisyenlerin galismalari ile sinirlan-
dirllmistir. Makaledeki temel amacg, elitist kuramin birokrasi, iktidar, glgc ve
seckinler cemberinde nasil degerlendirmeler yaptigini incelemektir. Konu al-
kemizde elitist teorinin incelenmesinde ¢ok az sayida kaynagindan olmasindan
dolayi secilmistir. Blirokrasi ve glic dengesi baglaminda iktidarin konumu ve
bunun tarihsel degisimin anlasilmasi bizi bu calismaya yapmaya yonlendirmis-
tir. Bu ¢alisma yapilirken konunun teorik agidan dagilmamasina dikkat edilmis
ve elitist teori baglaminda konu analiz edilmistir. Arastirma belge tarama me-
todu ile yapilmis, gerekli kaynaklar incelenip ¢alisma yazima dontsturidlmustur.
Makalede temel olarak belirli basliklar altinda elitist teorinin gii¢ ve yonetim
diizleminde nasil sekillendigine yer verilmistir. U¢ yazar da kendi konulari ile
ilgili ayri konular halinde incelenmeye ¢alisiimistir.

anahtar kelimeler

Elitizm, Kuram, Gug, Blrokrasi.

© Toplum Bilimleri ® Ocak - Haziran e 10 (19) : 231-240



232 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

abstract

Analysis of Relationship between Government and Power: Elitist Theory and
Bureaucracy

The article is limitted with such elitist Michels, Pareto, Mosca’s works because
of the fact that the disintegration of the subject and the difference in resour-
ces. The main purpose of the article is to understand how elitist theory exami-
nes bureaucracy, power, and elite circle. This subject have been selected beca-
use of the fact that there is a few works on this issue in our country. While this
study has been taken, it has been noted not to disperse the subject. The topic
is analyzed in the context of elitist theory. Research have been done by the
method of document scanning, reviewed and posted the necessary resources.
The article was given basically how certain are formed under the headings in
the plane of the elitist theory of power and management. Three authors are
examined with their own issues under a separate subjects.

keywords

Elitism, theory, power, bureaucracy.

Giris

Blirokrasi toplum icinde hiyerarsik bir bicimde asagidan yukariya dogru daralan
bir yapi icinde orgiitlenmis olan kisiselligin var olmadigi kabul gérmis genel
kurallar ve ¢alisma ilkelerine gore hareket eden bir yapidir. Birokrasinin te-
mel amaci resmi bir calisma ve diizen problemi olsa da bu problemler icerisin-
de cesitli nedenlerle bazi gayri resmi sistem olarak da dikkat ¢ekebilmektedir.
Biirokrasi literatiirde 6zellikle toplumbilimleri ile yonetim bilimlerinin ¢alisma
alanina yogun olarak girmistir. Toplum bilim icinde birokrasi konusunda Max
Weber tarafindan yapilan hiyerarsi ve ideoloji igerikli arastirma bu galismalara
onemli 6rneklerden birini olusturmaktadir. Modern dénemde biirokrasinin ge-
lismis ve cok boyutlu bir hal almistir. Barokrasinin ¢ok yayilmasi birer hiyerarsiyi
de ortaya ¢cikarmistir. Bunlara 6rnek olarak; devlet, ordu, hastaneler, tiniversi-
teler, okullar ve biiyiik sirketler verilebilir. insanlarin sosyal ihtiyaclarinin varhgi
ve bunlarin daha da uzlasilmaz bir bicimde artmasi, beraberinde is bolimd, uz-
manlasma, sosyal veya kurumsal rol ve statileri ortaya cikarmistir. Tim sosyal
olusumlar ve devaminda bir otoriteye olan uyum insanin hem sosyal hem de
siyasi bir yasama sahip oldugunun bir gbstergesidir. Ancak siyaseti bu bakis agi-
si disinda insandan oldukg¢a bagimsizlasmis ve koklerini toplumsal yapi iginde
aradigimiz bir kurum haline gelmistir. Benzer bir bakis agisiyla, Weber’in ‘irade
ylrutebilme becerisi’ olarak isimlendirdigi glc (iktidar) de siyaset gibi sosyal
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ortamda yerini siyasetle birlikte almis bir gercekliktir. Yunsn sehir devletleri ve
demokrasi 6rnekleri sonrasinda yakin ¢aga girerken iktidarin yaninda siyase-
tin, en Ustin kurumsallasmis siyasal iktidar yapisi olan devlet merkezli olarak
anlasilmaya baslanmistir (Akal, 1998). Modern donemde devletler genislemis
insan ihtiyaclarini ve genis talepleri karsilamak icin birokratik olusumlari da
arthirmistir. Zaten modern devletlere kendi Uizerinde yasayan insan topluluk-
larini kontrol altina alma, yapilandirma ve midahale etme yetisini saglayan
yap! merkezi blirokrasilerdir. Biirokrasi modern devletin dogasinda varliginin
cok eski donemlere kadar uzamasina ragmen modern devletlerdeki yayilimis ve
daha sert, kapsamli bir sekilde bu kadar yer bulmamistir. Modern devlete bu
derece niifuz eden biirokrasi ve demokratik sistem arasindaki iliski de boylelikle
sorun haline gelmeye baslamistir (Bayram ve Cinar, 2007). GliniimUzde birok-
rasi kavrami he demokratik yonetim hem de 6zgurlikler ve is yiki konusunda
gatismalar yasatmaktadir. Birokrasi toplumda “mantik disi kurallar biitind,
is yogunlugu, kirtasiyecilik” olarak yorumlanmaktadir. Realitede de biirokrasi
icin bu yorumlarin kullanilmasinda dogruluk paylari bulunmaktadir. Weber, 19.
ylzyilin sonlarina dogru, birokrasiyi 6rglitsel yapi igin ideal bir mekanizma ola-
rak gormustu (Kivisto, 2008: 75-80). O biirokrasinin insan hayat i¢in olmazsa
olmaz bir gereklilik oldugunu diisinmis ve birokraside birtakim karakteristik
ozellikleri siralamisti. Bunlar; Weber’e gore su sekilde siralanabilir:

1. is bélimii: Gérevlerin detaylandiriimasi ve isgdrenlere bu gérevlerin ye-
rine getirilmesi icin yetki verilir.

2. Kurallar: Her bir gorev, soyut kurallarla olusan bir sistem yoluyla islerlik
kazanir.

3. Hiyerarsik yapi: Otoritede her rol ve stat, hiyerarsi kuralina gore sekil-
lenir.

4. Kisisel olmama: Birincil iliskiler yerine yapida ikincil iliskiler hakimdir.
5. Yeterlik: Bireyin aldigi egitime ve niteligine gore isler verilir ve buradaki

yukselme kosullari is performansina gore dizenlenir. (Dursun, 1992; Kivisto,
2008: 75-80)

1. Elitist Teori

“Elit” terimi Latince “eligre” den tiremis olup, Fransizca “elite” s6zctiglinden
dilimize ge¢mistir. Kavram, toplum bilimleri terminolojisinde 20 ylzyilin bas-
larinda kullanilmaya baslanmis olup, 6zellikle ingiltere ve Almanya’da yaygin
olarak 1930’lerden itibaren kullaniimistir. Terim, sosyolog St. Simon’dan etki-
lenen Mosca tarafindan ortaya atilmis olmasina karsin Pareto tarafindan yo-
gunlukla kullanilmis ve kabul gérmistir. Pareto, elit’i, yigin icindeki hiyerarsik
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mekanizma icinde en Ustte bulunan veya kendi ¢alisma alaninin en yetkinleri
olarak tanimlar. Yani, Pareto’nun calismalarinda elit, kendi is alanlarinda en Gst
konumda bulunan bireylere verilen isim olarak dikkat ceker. Sosyal bilimler ter-
minolojisinde kavramlar teorik acidan genel olarak ele alinirlar. Teorik agidan
bakildiginda elit kavrami, kurumsal glice sahip, sosyal kaynaklari denetimleye-
bilecek pozisyonda bulunan, karar verme stirecini direk ya da dolayl bir sekilde
etkileme yetisinde, karsitlarina ragmen arzu ve isteklerini gerceklestirebilen ki-
siler olarak betimlenmektedir (Arslan, 2003). S6zi edilen sosyal kaynaklar var-
lik, prestij, statii gibi toplumsal veye ekonomik kaynaklardan olusabilecegi gibi,
karizma, islerlik, gli¢, zaman gibi bireysel kaynaklardan da olusabilir.

Tum yukaridaki bilgiler disinda bakildiginda Elit Teorisi dort kola ayirmak
mimkunddr:

1.1. Cogulcu Elit Teorisi: Bu teoriye gore sosyal ve siyasal glic dengesi, ¢cok
sayidaki grup arasinda dagilmistir. Yani nicelik olarak fazlalik s6z konusu du-
rumdadir. Glce sahip bitln gruplarin yetke adina karar verme yetkileri bir yere
kadar bulunmaktadir. Burada en Ust gli¢ olan karar verici konumdaki iktidarin
glcd, diger elit gruplar vasitasiyla (ekonomik elitler, birokratik elitler, beyaz
yakali elitler, sendika elitleri, muhalefetteki siyasi elitler) engellenmektedir. Co-
gulcu teori, elitistlerin “toplumun distncelerinin iktidar ya da belirli bir glic ta-
rafindan yonlendirilmelidir” tezinin tersine, “iktidarin giicii toplum tarafindan
elitist gruplar tarafindan sinirlandirilmadir” gériisiini savunurlar.

1.2. Seckinci Elit Teorisi: Segkinci elit teorisinin temelleri, bu konuda Un ka-
zanmis elit teorisyenlerinden Pareto, Michels ve Mosca’ya kadar uzanmaktadir.
Moyser, en basta elitist teorisyen olarak Michels’i kabul eder (Kivisto, 2008: 81).
Baska bir acidan Bachrach ise ilk elitist teorisyen olarak Mosca'yi dikkate alr.
Bununla birlikte Michels ile karsilastirildiginda Mosca’da demokratik yorumla-
rin daha yogun olarak vurgulandigini da belirtmek gerekir (Arslan, 2003).

1.3. Demokratik Elit Teorisi: Demokratik Elit Teorisinin savundugu en
onemli husus, elitlerin iktidardan ve diger elit gruplarindan bagimsizligi ve
dzgurliikleridir. iktidarin farkh elit gruplarinda olmasi ve bu elitlerin 6zgiir bu-
lunmalari sadece demokrasiyi koruyup yasatmak icin degil, dikta faaliyet ve
iktidarlarinin kurulmasini da énlemek icin gereklidir. Elitlerin 6zgur olmasi di-
slincesi temellerini liberal diisiincenin, “kisisel haklar ve 6zgurliikler igin iktidar
glctnln sinirlandiriimasi” ilkesinden alir (Oyen, 1990).

1.4. Demo Elit Bakisi: Demokratik elit teorisinin bir devami ve farkli yoru-
mu olarak da duslintlebilecek olan demo elit bakis agisi, elit gruplarin yorum-
lanmasinda yeni bir bakis agisi da getirir. Bu bakis agisinda, cagdas sosyologlar-
dan Eva Etzioni’nin galismalarinin bliylik payi bulunmaktadir. Demo bakis agisi,
diger elit teorileri ile bircok benzer ve farkh yonleri bulunmaktadir. Bu agidan
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bakildiginda demo elit bakis acisi, demokratik elit teorisi ile ¢cok sayida ortak
yonleri bulumasina ragmen, bu teori ile karsilastirildiginda daha yogunlastiril-
mis ve ayrintilidir. “Liberal diisiince ve demokratik elit teorisi, “gligler ayirimini”
ve “gliglerin bagimsizligini” genel bir yorumla ele alirken, demo-elit bakis bunu
daha derine yénelerek ve detayli bir sekilde analiz eder. Demo elit bakis elit
bagimsizligini da, elitlerin temel toplumsal kaynaklardan bagimsizligi esasina
dayandirir (Arslan, 1999)”.

2. Michels’e Gore Burokrasi

Michels, blyiik 6rgitsel gruplarin sahip oldugu birokratik yapilanmalarin, 6r-
gt ici demokrasiyi olanaksiz hale getirme egiliminde oldugunu vurgulamistir.
Yani demokrasi, kendi igcinde var olan ve insan dogasindan, siyasi hareketliligin
yapisindan ve orgltlerin yapi ve niteliginden kaynaklanan egilimler nedeni ile
kismi bir dénem zarfinda oligarsiye doniismektedir. Michels’e gore, blirokrasi
glcll bir ve elit bir grup meydana getirmektedir. Gli¢ll olan bu elit grup birgok
uzman vasitasi ile iktidari kontrol etmektedir. Bunun yaninda ayrica, birokra-
sinin sinif baglamindaki yapisi ve diger toplumsal sistemlerle olan karsilikli ilis-
kisinin ne oldugu ya da olacagi gibi sorunlar ortaya ¢ikmistir (Eryilmaz, 2008;
Kivisto, 2008: 79-81).

iktidarin elinde bulunan memur ziimresinin gérevini ifa ederken kullandig
giic nedeniyle birlikte siyasal bir iktidara ait giic miicadelesi unsurunu memur-
lara ylklenmis ve bir teorik iddia ortaya atilmigtir. Blirokrasi kavraminin tam
olarak anlasilabilmesi icin bu tarihi varsayimin tartisiimasi da oldukga énem-
lidir. Bu agidan bakildiginda demokrasi tarihi ve kavramsal yonleri icinde yer
alan biirokrasi, memurlarin gli¢ sahibi oldugu bir ydonetim bigimi, zamanimizda
siyasi orgltlerden daha etkili idari kadrolara sahip bir yapi olarak demokrasi-
ye yonelik var ola gelen bir tehdit algilamasini 6n plana gikartmasi nedeniyle,
calismalarda inceleme agisindan ilk problemi olusturmaktadir (Eryigit ve Yor-
koglu, 2012).

Robert Michels’in “Oligarsinin Tung Yasas!” teorisi, yine Michels’in demok-
rasi ile ilgili gorisleri cercevesinden hareketle ortaya ¢ikmistir. Ona gore de-
mokrasinin kendisi kaginilmaz bir 6rglitlenmeyi de beraberinde getirmektedir.
Bunun temel nedeni, demokrasilerde bireyler tek basina anlamli girisimlerde
bulunamazlar, siyasi hareketlerinde birlikte hareket etmek zorunda olmalaridir.
Bireyin bu yetersizligi nedensiz olarak sistemli ve 6rgitli hareketlerin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Bu 6rglitlenmeler de zorunlu olarak oligarsiye
donismektedirler. Bu acidan bakildiginda, demokrasinin kendi dogal yapisi 6r-
gltlenmeyi ve 6rglitlenmenin dogasi da oligarsiyi ortaya ¢cikarmaktadir. Yine bu
acidan, hicbir 6rgitli hareket oligarsik durumdan kurtulamaz. Michels’e gore
oligarsi mecburi bir sondur ve bundan kagilamaz. Yani bir organizasyondan
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bahsetmek dogal sonuc olarak oligarsiden bahsetmek anlamina gelmektedir
(Slattery, 2008). Michels bu goérislerinin ispati icin, donemin en demokratik
soyleminin sahibi olan Alman Sosyal Demokrat Partisi (izerinde deneye dayali
calismalara girismistir. Alman Sosyal Demokrat Partisi tizerinden oligarsinin 6r-
glutlerin dogasi nedeni ile kaginilmaz bir durum oldugunu kanitlamaya ¢alismis-
tir. “Bir organizasyon neden oligarsiyle sonuglanmaktadir?” sorusu Michels’in
dlstincesinde kilit sorulardan biridir. Michels’e gore, orglitlenme mekanizmasi
ve onun cahlstirilabilirligi, liderlerin psikolojisi ve kazanma hirslari, ayrica kit-
lelerin pasif, sekilsiz ve kolay maniptle edilisi bu oligarsinin ortaya ¢ikisinin
baslica nedenleridir. Michels’e gore siyasallagsmis ve orgitlenmis kigik grup-
lar cogunluk Gzerinde etkilidir ve bliylk gruplari istedikleri yone ¢ekebilir. Bu
acidan bakildiginda, Michels’in Pareto ile benzer ve ayrisan diistinceleri var-
dir. Michels de halka olan givensizlik Pareto ile ayni diizeydedir. Ancak, ikisi
arasindaki 6nemli olarak seckin kavrami ve yorumlamasi farkhliklar arz eder.
Pareto seckinleri kisisel temelde incelerken Michels ise organizasyonu esas
almaktadir. Michels’in niyeti tarihte segkinlerin yikselislerini ve dugsUslerini
gozlemlemek degildir (Parto, 2005). Michels toplumlarda birtakim sosyal ve
siyasal olgularin gerceklesme olasiligini 6lgmeye ¢alismaktadir. Bunlar; esitlik,
ozgirlik ve demokrasidir. Michels’in bakis acisinda bu olgular demokrasi ve
organizasyonlarin kendi yapisi geregi ile gergceklesmesinin miimkin olamaya-
cagi yonlindedir (Kivisto, 2008: 80). Michels’in dislincesinde bu durum sadece
iktidar ve birokrasi agisindan degil ayrica bliyiik organizasyon olarak devletler
icin de gecerlidir.

iran islam Cumhuriyeti rejimi icindeki “daralma ve genisleme” olgusu
Michels’in oligarsi teorisi ile aciklanabilecek bir érnektir. iran’da 79 devrimi ger-
ceklesmeden 6nce, Sah’a karsi miicadele eden organize olmus gruplar kendi
iclerinde de ¢atismalara girmislerdir. Devrim sonrasi basarinin getirdigi bosluk
hissi nedeniyle yine bu gruplar dini lidere karsi bir gatisma icine girmislerdir.
Bu nedenle devrimden sonra oligarsik bir yapi meydana gelir ve gruplar orta-
dan kaldirilir. Bu yok etme siireci siirekli olarak devam ettirilmistir. Devrimden
sonraki ilk ortadan kaldirma siireci, 1981’e degin devam etmis bu zaman dilimi
icinde milliyetci, liberal ve batici elitler kadrolari ortadan kaldirilmistir. Bunlara
en bariz ornekler; ilk basbakan Mehdi Bazergan ve ilk cumhurbaskani Abulha-
san Bani Sadrin devre disi birakilmasidir. Bu sistematik duyarsizlastirma islemi
Humeyni’nin diktasi ile sonuglanmigtir. Daha sonraki yillarda Humeyni ve onun
oligarsik grubu tamamen iktidari ele almis ve yonetimi sekillendirmistir. An-
cak sonug olarak Himeyni yandaslari da daha sonralari bolliinmeler yasamis
ve aralarinda ¢atismalar meydana gelmistir. ilk ayriliklara érnek olarak devlet
kontrollinde bir ekonomiyi savunanlar sol, liberal ekonomiyi savananlar ise sag
olarak etiketlenmeye baslandi (Abrahamyan, 1999).
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3. Vilferedo Pareto ve Elitist Kuram: Seckinler ve iktidar

Pareto toplumun en temel yapisini siyasi ve sosyal yonden elitler ve elit ol-
mayan olarak ayirmak istemistir. Toplumun en temelinde bulunan bu ikili yapi
belirgin oldugu gibi, sosyal yasamin da agiklamasinda Pareto’ya gore 6nemli
bir unsur olarak vurgulanmistir. Ciinkli ona goére tarihin insasinda gii¢ sahibi
elitlerin parmagi vardir. Aron'un aktardigina gore “Pareto’nun taninmis formii-
liine gére, ‘Tarih aristokrasinin mezaridir’. Toplumlarin tarihi, olusan, miicadele
eden, iktidara gelen, ondan yararlanan, gerileyen ve yerini baskalarina birakan
ayricalikli azinliklarin tarihidir” (Aron, 1994). Bu bakis agisindan yola ¢ikarak
Pareto’nun elitler ile ilgili teorisi, toplumsal yapi, yasam ve tarihsellikle alaka-
lidir. Bu karsilikli iliski ve elitlerin durumu Pareto’nun ¢alismalarinda ana plani
olusturur. Hatta sosyal denge analizi ve tarih gorisi bu kuram igerisinde genis
olarak bulunmaktadir.

Sosyal alanda ve tarihte daimi bir elit varliginin ve etkisinin (dolasim) bu-
lundugunu iddia eden Pareto, yonetici elitlerin varhgini bu etkinin bir tezahri
olarak yorumlamakta ve elitlerin psikolojik 6zellikleri hakkinda vurgu yapmakta-
dir. Elitlerin dolasimi kuramina gore, her toplum baski yoluyla ve siddet vasitasi
ile kurulmakta ama toplumun devamliliginin saglanmasi ile birlikte, baskinin
devamina ve kuvvetine duyulan arzu gegerliligini yitirmekte, yerini daha ¢ok
siyasi olarak glclu elitistlerin ortaya ¢ikmasina birakmak gibi cok daha yogun
baska bir ihtiyaca birakmaktadir. Bu nedenle de siyasi elitler egemen duruma
gelmektedir. Bunlarin egemenligi, gruplarin kimligi ve onlarin yonlendirilme-
sinde yasanacak sorunlar, daha cesur, baskici niteliklere duyulan ihtiyacin daha
da artmasina neden olana kadar devam etmektedir (Yenilmez, 2007).

Pareto’ya gore iktidar, bireylerin dolasmalarinin yavaslamasi, hala iktidari
ellerinde tutan bazi siniflardaki 6gelerin oldukca fazla sayida artisi, diger agin-
dan da bagiml siniflardaki elit nitelikli 6gelerin artmasi ile de sonuglanabilir.
Boyle bir durum olusursa sosyal ortamda denge istikrarsizlasir. En kiglk top-
lumsal bir kivilcim onu yok edebilir. Bir darbe ya da toplumsal hareketlilik kokli
bir degisiklige sebep olabilir bu da yeni bir elit grubu gli¢ sahibi yapip iktidara
getirir ve oldukga kararli bir denge tekrar kurulur.

Pareto’ya gbre az zaman disinda, bireyler daima bir segkin azinlik tarafin-
danidare edilmislerdir. Pareto’nun bu gliclii seckinleri, enerjik ve kotilik kadar
iyilige de yetenegi olan bireylerdir. Pareto, elitlerin dolasiminin 6ni kesilemez,
bu fizik biliminde atomun varligi kadar gercektir. Bu acidan yukaridaki bilgiler
de eslestirildiginde, Pareto’ya gore tarih, elitlerin siirekli hareket halinde oldu-
gu bir alandir. Pareto, bu dolasimi dairesel olarak nitelemektedir. Eski yonetici
seckinler zamanla kendilerine ait olarak hissettiklerini yenilere devreder ve her
yeni seckin aslinda digerine yetkisini devredecek bir eski seckine de tarihsel
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slirecte donlismus olur. Bu agidan bakildiginda, tarihsel alanda degismeyen tek
sey seckinler arasinda iktidar dolasimi gergeginin varhigidir. Pareto’ya gore seg-
kinlerin dolasimi realitede ve tarihin bir olgusu olarak slrekli var olsa da tarihin
seckinlerin dolasiminin bir gercegi olusu farkli sekilde de analiz edilmistir. Bu
tarihi realitenin bireyler acisindan farkh sekilde yorumlanmasi, Pareto’nun bi-
reyleri bireysellik ve nesnellik ikileminde ¢atismaya ve celiskiye saplanmig var-
liklar olarak gérmesinden ortaya ¢ikmaktadir. Tarih gercekte elitlerin arasinda
dolasma ve ¢atisma mekani olarak var olsa da dinsel, mezhepsel ve ideolojik
turlerde kendini gostermektedir (Pareto, 2005: 50).

4. Gaetano Mosca ve Yonetici Sinif

Mosca, elit terimini kullanmayi tercih etmemekle beraber, elitler ile biylk top-
lumsal gruplar arasinda ilk sistemli olarak farkliliklari ortaya ¢ikaran ve bu fark-
liliklarin Gzerinden siyaset bilimi calismalarini farkl ve 6ncesinden oldukga yeni
diizleme oturtmaya calisan kisi olmustur. Mosca’nin elitler ve kitleler arasin-
daki farkliliklari vurguladigi eserinde, “yonetici sinif” (The Ruling Class, 1896)
ismini kullanmayi tercih etmistir. Bunun yaninda Mosca yonetici sinif kavrami
ile beraber ve bazen de onun yerine “siyasal sinif” kavramini kullanmay: tercih
etmistir.

Mosca’ya gore; bltin siyasi girisimlerin en temelinde mevcut, en basit
arastirmalar vasitasi ile bile gorilebilecek ve anlasilabilecek olan sey az gelis-
mis topluluklardan uygarliklara ulasabilmis ayrica gelismis ve glicli milletlere
kadar bitln toplumlarda, iki sinif bireyin varligidir. Bu siniflar Mosca’ya gore
yoneten ve yonetilen kisiler ya da gruplardir. Yoneten grubun niceligi oldukca
disiktir, ancak bu grup tim siyasi sorumluluklari ve yiritmeyi elinde bulun-
durur. iktidari eline gegirir, tekeline alir ve giiciinii kullanirlar. Ynetilen grup ise
daha nicelik bakimindan oldukca yogundur, yonetici gruplar tarafindan idare
olunurlar ve denetlenirler. Bu denetim sekli kanunlar yoluyla olabilecegi gibi
ayrica oldukga siddet icerici yontemle de olabilir (Mosca, 1939). Biitiin bun-
lardan farkli ve diger elitistlerden farkh olarak Mosca, St. Simon’un, organize
olan bitin sosyal biylik gruplarda iktidari, iki ana parcaya boldiGgini savunur.
“Bunlardan birincisi moral ve entelektiiel gligleri kontrol ederken, ikincisi maddi
glicleri kontrol eder. Bu iki tiir glicii elinde bulunduran organize durumdaki azin-
liklar, birlikte yonetici sinifi olustururlar” (Arslan, 2003). Mosca, ayrica bir diger
onemli iktidar gliciniin kaynagi olarak bilgininin kendisini de vurgulamaktadir.
Bilgi, ekonomik durumlarin dengesini saglayan bir mekanizma olan bir gligtir.

Mosca, yonetici grubun yani elitlerin biytk sosyal grup olarak
toplumu tek basini siddetle veya siyasi aldatmacalar yoluyla yonetmediklerini
bir anlamda toplum igerisindeki etki sahibi insanlarin diger yandan c¢ikarlarini
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da gozettiklerini iddia etmektedir. Gecmis caglardakine benzer sekilde modern
donemde, elit yoneticiler yonetilen grubun Uzerine direk baski vasitasi ya da
normal disi yollardan gelis degildir; bu elit grup birtakim ¢ikar gruplari ya da
blirokrasi ile baglantilh bulunmak zorundadirlar. Bunlar; memurlar, yoneticiler
ve fabrika iscileri, sanayiciler, miihendisler ve aydinlardan meydana gelen ‘yeni
orta sinif'in tamamini icine alan yardimci bir alt elitler grubudur. Bu kategori,
sadece elitlere yeni Uyeler kazandirmakla kalmaz, hatta yonetici elitler ile bir-
likte yonetimde so6z sahibi de olurlar (Bottomore, 1997).

Sonug

Yonetici gruplarin ve yonetimdeki is bolimiin artmasi ile birlikte cagdas top-
lumlarin sahip olduklari yonetim sekilleri nasil olursa olsun birokrasi, toplum
icin gerekli olacak tehlikeli bir yapi olarak kalacaktir. Birokrasinin diizelmesi-
ne yonelik tim girisimler elitistlerin de yorumlarinda goruldigu gibi kotinin
biraz iyi hale getirilmesi amacini tasimaktadir. Blirokrasinin toplumda islerin
ylrGmesi icin kaginilmaz oldugu disincesi yerini korurken demokrasinin de
islerlik kazanmasi ikisinin arasinda oldukga catismali bir siirece girmesine ne-
den olmaktadir. Bu yolla genel olarak ¢ok sert ve hiyerarsik olan biirokrasilerin,
Arendt, ‘hi¢ kimsenin yonetimi’, Weber, ‘demir kafes’, Michels, ‘oligarsinin tunc
kanunu’ olarak benzetmelerde bulunmuslardir (Bayram ve Cinar, 2007). ikti-
darin gliciiniin halka yansiyan yliziinin gorildiga yer olan burokrasi, iktidarin
somut olmayan denetiminin de kaynagidir. Bitiin bu adlandirmalardan sonra
bunlardan analizi yapilan Michels ve diger elitist teorisyenler toplumun ve bi-
rokrasinin iktidar ile olan karsilikh iliskisinde anlamaya yonelik yaptiklari calis-
malarda genel olarak “esitsizlik” kavramini vurgulamislardir. Sinif teorisi elitist
teorisyenlerin bu esitsizlikleri incelemesindeki en gdze ¢arpan konulardan biri-
dir. Bu baglamdan bakildiginda elit teorisi, hem kendi icinde 4 ayri kategoriye
ayirlir hem de toplumdaki yoneten ya da elit ve yonetilen ya da halk konusu
“iktidar” ve “etki” olgularindan yola ¢ikarak incelemeye calisir.

iste, sonug olarak anlasiimasi en giic konulardan olan biirokrasi; giig, ikti-
dar ve bu gibi kavramlarin analizleri birlikte incelenmeye c¢alisiimis, bitin bu
¢alismalarin sonucunda da birgok teori gelistirilmistir. Biitlin bu ¢alismalarin so-
nucunda, devletlerin “yonetim yapisi” ve toplumdaki “iktidar iliskilerini” anla-
yip aciklamayi amag edinen elit teorisi, birokrasi kavramini cogu yénden analiz
etmis ve genel olarak Ustlinlige dayali bir yol olarak blrokrasiyi gérmustur.

Notlar
(*) Yrd. Dog. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiltesi Sosyoloji B&li-
mu.
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[sa KURTBAY O

ALMANYA’ DA DiN DEVLET iLiSKiSi
BAGLAMINDA MUSLUMAN TOPLUMU

6z

Bu ¢alisma, Almanya’ da din ve devlet arasindaki iliskiyi tarihsellik stireci ice-
rinde ele alip, giiniimiiz Almanya’sinda ki misliiman topluluklarin hak ve 6z-
girluklerini ortaya koymaktadir. Avrupa ulkelerinin yonetim sekli ve mekansal
yakinliklari birbirine yakin olsa da, din ve devlet arasindaki iliski uygulamalarda
farklilk arzetmektedir. Almanya’yi diger Avrupa ulkeleri ile kiyaslandigimizda
Almanya’ nin din ve devlet iliskisi kapsaminda dini cemaatlere pozitif ayrimcilik
ilkesi ile muamele ettigini gozlemlemekteyiz. Almanya, dini cemaatler ile yap-
g1 Weimar Anlasmasi kapsaminda egitim, ekonomik, hukuksal ve dini alanda
bircok hak vermistir. Fakat bu anlasmada verilen hak ve 6zgirlikler misliman
gruplara taninmamaktadir. 2012 yilinda Hamburg’ ta da Weimar Anlasmasinin
baska bir versiyonu misliiman cemaatlerle devlet anlasmasi imzalandi. Fakat
bu anlasmada diger dini cemaatlere ( Katolik-Protestan-Musevi) verilen hakla-
rin ¢ok az bir kismi misliman cemaatlere de verilmeye baslandi. Aragtirmamiz-
da bu anlasmalarin igerigi ve misliman gruplara taninan haklar incelenmistir.
Arastirmamizin neticesinde Muslimanlar’ la yapilan ve daha sonra yapilacak
olan anlasmalarda haklarin genis tutulmasi, Mislimanlarin dini 6zglrliklerini
ve haklarini elde etme ( helal et kesimi, devlet dairelerinde basértisi yasaginin
kaldiriilmasi, Mislimanlara ait ibadethanelerin maddi manevi yonden destek-
lenmesi, vs.) hususunda hukuki zemine oturtulmasi gerekmektedir.

anahtar kelimeler

Din, Devlet, Kilise, Devlet Anlagsmasi, Dini Ozgirliikler

© Toplum Bilimleri ® Ocak - Haziran e 10 (19) : 241-258
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abstract
The Muslim Society in Germany and the Religion-State Relationship

This study deals with the relationship of religion and state in Germany in its
historical process and asserts the rights and freedoms of Muslims living in
Germnay. Despite the governmental and spacial affinity of European states,
the implementation of the rerelationship between religion and state is diffe-
rential, Comparing Germany with other European countries, we will ascertain
Germany’s principle of affirmative action towards religious groups The Weimar
treaty Germany concluded with muslim groups granted them educational, fi-
nancial, legal and religious rights. All rights and freedoms granted with the
treaty are not acknowledged to Muslims though. In 2012 another version of
the Weimar treaty was signed between muslim groups and the state in Ham-
burg. But as a matter of fact only a small part of all the rights that has been
granted to religous groups, like Catholic, Protestant and Jewish, were granted
to Muslims The study aims to scope on the content of the mentioned treaties
and the granted rights to muslim groups. The study indicates that the present
and future treaties signed with muslim groups need to cast a net wide and
with regard to the rights and freedoms granted to Muslims the aim must be to
set up an appriopriate legal frameworkas with e.g. halal butchering, lifting the
prohibition against the head-scarf in public office and the material and moral
support of muslim places of worship.

keywords

Religion, state, church, Treaty, religious freedom

GIRIS

Din hayatimizin her alanini etkileyen en glicli olgulardan bir tanesi olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Sosyal bir varlik olan insanin hayatina en giiclii sekilde yon
veren ve onun hayatini belirleyen kavramlardan bir tanesi din kavramidir. Din
kavrami ve insan kavrami var olus itibariyle hemen hemen ayni yastadirlar. in-
sanin hayatinda bu kadar dnemli bir yere sahip olan din kavramini insan deni-
len varlik zaman igerisinde farkli sekillerde igerisini doldurmaya ve bu kavram
etrafinda da sistemler olusturmaya calismistir. Din kavramini farkli irk, kaltlr
ve mezhep kendi duygu ve diisiince yapisina gore bicimlendirmeye ¢alismak-
tadir. Dini kendi yapilarina gore ayarlamaya calisan sistemler, kendi yapilarini
tehdit edecek veya sikintiya sokacak bir diistinceden ve olgudan uzak tutmaya
calisirlar. Kendi sistemleriyle, duygu ve duslinceleriyle daha uyumlu bir hale
getirmek icin acgiktan veya gizliden bir yapilandirma igerisine girerler. Clnki
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devlet dedigimiz yapi her tirli olguyu ve olusumu kontrol etmek ve tabiri ca-
izse ehillestirmek ister. Her seyin kendincesini yapmaya ¢alisir. Bunu ya kendisi
resmi bir tarzda veyahut ta taseron kullanarak yapmayi dener. Bu siirecide dev-
let kendisinin en dogal hakki olarak gorur.

iste burada devletin bir dini duygu ve diisiinceyi kontrol etmek istemesin-
de karsimiza bir takim problemler ¢ikmaktadir. Devlet bu dini duygu ve disin-
ceyi kontrol etmeye calisirken tamamiile o dine has olan 6zi korumaya mi veya
tamami ile bir form degisikligine gitmeye ¢alismaktadir. Bu tartismalar su anda
Almanya’daki ve Turkiye’deki akademik ¢evrelerin tartistigl en dnemli konular-
dan birisi haline gelmistir. islam dini artik Almanya devletinde ve toplumunda
istense de istenmese de artik bir gii¢ ve ilgi noktasi olmustur.

Biz bu makalede Alman toplumu ile artik i¢ ice ge¢mis olan Musliman
topluluklarina din devlet iliskisi perspektifinden ele almaya calisacagiz. Sayilari
artik milyonlarla ifade edilen bu topluluklar Almanya’yr kendi vatani olarak be-
nimsemisler ve artik misafir olarak geldikleri topraklarda kalici ve rahat bir se-
kilde yasamak igin ellerinden gelen her tirlt fedakarligi yapmaya baslamislar-
dir. Buralarda ¢ocuklarini alman anaokullarina ilkokullarina liselerine ve tiniver-
sitelerine gondermeye baslamislardir. Benimsemis olduklari topraklardan ev
satin almislar evlenmisler is kurmuslar ise girmisler ibadet edecekleri mekanlar
olusturmuslar ve en sonda defnedilecekleri mezarlar satin almislardir. Artik on-
lar Almanci, gurbetci, misafir is¢i tanimlamalarindan vazgecip kendilerine yeni
kimlikler bulmaya galismislardir. Her ne kadar eski nesil kendisi burali kabul et-
mese de kimlik bunalimi yasasa da yeni yetisen nesiller kendilerini burali olarak
gormekte olup asil vatanlarina sadece tatillerde tatil ziyaret etmekten baska bir
sey disinmemektedirler.

iste bizler burada biiyiik bir problemle karsi karsiya kalmaktayiz; bu prob-
lem ise kendi kultlirtnd, dilini, dinini 6grenmekten uzak yasayan bir neslin ne
kadar verimli ve kaliteli olacagi sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu problemlerin
¢6zUmU adina yazacagimiz seylerin fayda miilahaza etmesini ummaktayiz.

Din devlet iliskisi ve Tarihsel stireci

Din, insanlikla birlikte var olan bir fenomen olmasi nedeniyle bircok dénmeler,
hukuk, felsefe, ahlak, bilim, sanat ve siyaset gibi insanin her boyutuyla baglan-
tili hale gelmistir. Bu durumda insanligi ilgilendiren her yerde, olay ve gelisme-
de, sebep ve sonuc iliskisi acisindan, din vardir. insanlari en genis kapsamiyla
bir araya getiren dindir.’

Ylzyilimizin Antropologlarindan Geertz, “Kultlrel Sistem Olarak Din” (Re-
ligion as a Cultural System, 1975) baslikli makalesinde, dinin, 6zlinde insanin
var olusuna anlam kazandiran bir kiltlr sistemi oldugunu sdyler ve dinin boy-
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le bir anlami olusturabilmek i¢in evrensel bir isleve sahip bulunduguna da te-
mas eder. O’na gore din, tarihin derinliklerinden bu yana insanoglunda olusan,
sonra da devam eden ¢ok gesitli, glicli ve uzun 6murli tutumlar, davranislar
ve ruh hallerini ayri ayri anlamli kavramlar haline sokar. Bu agidan din, hem
caglarin bize ilettigi mesaji dogru idrak edebilmek, hem de icinde yasadigimiz
ve gelecek kusaklara birakacagimiz diinyayi sekillendirme glicii oldugu igin ¢ok
onemlidir.

Yukaridaki din tanimlarindan yola ¢ikarak dinin etkilesim halinde oldugu
toplum kavrami karsimiza ¢cikmaktadir. iki tarafli baktigimizda hem toplum hem
din birbirlerini negatif veya pozitif bir sekilde etkiledigi gercegini gorebiliriz.

Dinler diger toplumsal kurumlar gibi sosyal hayati ve insan ile etkilesim
halinde olan tiim alanlari etkiler. Etki alanlardan bir tanesi ise ilkel topluluklar-
da karsimiza ¢ikan hikimdar ilahlar, aziz liderler bunun tipik bir 6rnegidir. Her
ne kadar bu donemlerde kurumlasmis devletler olmasa da dinin genel hayat
Uzerindeki etkilerini geleneklerde, toplulugun kurum ve kuruluslarinda gérmek
mumkandir. Cagdas toplumlarda 6zellikle devletin, etnik kokeni farkli toplum-
sal kesimlere dayandigi durumlarda toplumu bitinlestirmek icin dine dnemli
gorevler duser.?

Geleneksel toplumlarda sosyal kurumlar din eksenli bir yapi olustururken
modern toplumda eksen kurum ekonomi oldugu goziikmektedir. Fakat her ne
kadar modern distince dini, hayattan soyutlamaya calissa da dinin modern in-
sanin ve devletin yasama ve uygulanma bicimlerine sekil verdigi gérilmektedir.
Ancak bunu geleneksel bir yapiya donis seklinde olmadigi da agiktir.®

Din ve toplum iliskileri eskiden beri devlet ve toplum iliskilerinin en kritik
ve tartismali alanlarindan birisini olusturmaktadir. Bu konunun hassasiyeti, her
toplumun kendi i¢ dinamikleri ve kosullarina bagli olarak degismektedir. Gln{-
muzde diinya uygulamalarina bakildiginda, bu konuda ¢6ziim olabilecek tek bir
modelden s6z etmenin mimkiin olamayacagi acik¢a ortaya ¢itkmaktadir. Ancak
yine de Ulkelerin bulduklari ¢oziimler diger Ulkelere ilham verebilmektedir. Bu
yuzden sosyal bilimlerde 6zellikle son yillarda karsilastirmali galismalar giderek
onem kazanmaktadir.®

Diinya tarihinin son iki yliz yilini inceledigimizde, toplum ve din arasinda-
ki iliskinin nasil diizenlenecegi problemine Hiristiyanlik tarihinde ortaya ¢ikan
siyasi tecriibeler 1siginda ¢oziim aranmistir. islam diinyasi hizla gerilerken Bati
diinyasinin sanayi ve teknoloji alanlarinda hizla gelismesi; bitin diinyanin goz-
lerini bu bolgedeki gelismelere dikmesine yol agmistir.®

Din ve toplumiiliskisinde ilk basta yapilmasi gerekli olan din devlet iliskisinin
anlasiimasi gerekmektedir. Makalemizin konusu olan bugiiniin Almanya’sinda
ki islam toplumlari sosyolojisini daha iyi anlayabilmek icin Avrupa tarihindeki
din devlet tecriibesine goz atmak gerekmektedir.
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Hiristiyan tarihinde Din-devlet iliskisinin tarihi akisina baktigimizda, ti¢ ayri
iliski modeli ile karsi karsiyayizdir: Bunlardan birincisi Hiristiyanhigin Ortodoks
mezhebine 6zgl bir modeldir ve dinin devlete tabi oldugu, yani dinin devlet
icerisinde bir kurum haline geldigi bir uygulamayla karsimiza cikar. ikincisi Ka-
tolik mezhebine 6zgl bir modeldir ve on birinci yizyilda Vatikan’in niifuzunu
artirmasi; mezhebin en kidemli dini 6nderi olan Papa’nin, krallarin tGzerinde bir
otorite ve konum elde etmesiyle baslar. Ardindan da; tag giydirme ve kralligin
onaylanmasi gibi yetkiler, engizisyon mahkemeleri ve aforoz gibi mekanizmalar
ile din (kilise) devlete hilkmeder hale gelir. Uglincii iliski modeli ise Protestan
mezhebinin tarihsel pratiginde ortaya ¢ikmis olan Laik modeldir. Din ile devlet
arasinda ortaya ¢ikmis olan bu (g iliski modeli, din ve devletin ayri birer alan ve
ayri birer kurumsal yapi oldugu kabuliine dayanir. Ugii de Hiristiyanlik tarihinin
dogal sartlarinda ortaya cikip gelismistir.”

Fransiz ve ingiliz devrimlerine kadar burjuva ve din adamlari devleti ve
kurumlarini idare etmekteydi. Laiklik s6z konusu degildi. Glicli bir Katolik baski
tim halki ezdigi kadar diger din ve mezheplere de yasam hakki tanimiyordu.
ingiliz ve Fransiz Devrimleriyle birlikte (1640, 1648 ve 1789 ) burjuva tek basina
iktidar oldu ve yavas yavas dinin ve din otoritesini elinde bulunduran sahislarin
otoritesi de gittikge zayiflamaya baslad.®

Daha sonra Fransa'da ve diger Avrupa Ulkelerinde kilisenin tamami ile ay-
ricalikli konumu kaldiriimis ve 1905'ten itibaren de keskin bir laisizm uygulan-
maya baslamistir. Bu tarihte devlet ile kilise ipleri tamamen koparmis; devletin
bltcede din islerine ayirdigi paraya artik yer verilmemistir. Daha sonra kiliseye
bltceden pay ayrilmis ve kilise boylelikle bir anlamda 6zerk bir kurulus ola-
rak cemaatin de yardimlariyla varhigini stirdirmustir. Bati devletlerinde higbir
din veya mezhep ayricalikli bir stati ile devlet tarafindan korunmamaktadir.
Unli din savaslarindan sonra din ile devlet 6zdeslesmistir. Burjuva devrimleri
ile birlikte batida kilise burjuva devleti ile "baris icinde: bir sirada yasamak"
mecburiyetinde kaldigi icin laik devleti benimsemistir. Buglin Katolik kilise "din
ozgurlugl" ile ilgili olarak temel ilkeleri kabullenir: Din 6zgurligu, tipki diger
hak ve 6zgtrltkler gibi mutlaktir.®

Bu siregten gegen Avrupa, Avrupa insan Haklari S6zlesmesinin 9. mad-
desinde din ve vicdan 6zgurligi ile ilgili su karari almistir; “1. Herkes disince,
vicdan ve din 6zglirligline sahiptir. Bu hak, din veya inang degistirme 6zglrlGgi
ile tek basina veya topluca, agik¢a veya 6zel tarzda ibadet, 6gretim, uygulama
ve ayin yapmak suretiyle dinini veya inancini agiklama 6zgirlGglini de icerir. 2.
Din veya inancini agiklama 6zgurlGgi, ancak kamu givenliginin, kamu diizenin,
genel saghgin veya ahlakin, ya da baskalarinin hak ve 6zgirliklerinin korunma-
si icin demokratik bir toplumda zorunlu tedbirlerle ve yasayla sinirlanabilir.”
Sozlesmenin 14. maddesinde ise dini inanislari sebebiyle ayrimcilik yasaklan-
maktadir.*
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Avrupa tarihindeki din devlet iliskilerini kisa bir tarihsel bir slizgecten ge-
cirdikten sonra Almanya’da ki din devlet iliskilerini incelemek daha faydali ola-
caktr.

ALMANYA'DA DIN DEVLET ILISKiSi

Almanya 16 eyaletten olusan federal bir devlettir. Her eyaletin kendi anayasa-
si vardir. Land Schleswig-Holsten eyaleti hari¢ olmak (izere her eyaletin ana-
yasasi gerek din 6zgurligiu gerekse devletin dini gruplarla iliskisini belirleyen
ozel hiklimler icermektedir. Bu hiikimler her eyalette ayni degildir, Federal
Anayasa’yla birebir uyusmaz; ancak farkliliklar da sadece detaylardadir. Burada
belirtmek gerekir ki, eyalet anayasalari Federal Anayasa’ya gore ikincil derece-
dedir ve Federal Anayasa’ya gore yorumlanmalidir.'!

Nifusu 82 milyonu bulan Almanya’da, vatandaglarin dinlerine dair her-
hangi bir resmi istatistik tutulmamaktadir. Sadece, gesitli kaynaklarin tahmin-
leri bulunmaktadir. Cesitli tahminleri derleyerek bir araya getiren Amerikan Dig
isleri Bakanhginin yayinladigi 2010 Dini Ozgiirliikler Raporuna gére Almanya’da
yaklasik 25,2 milyon Katolik, 24,5 milyon Protestan, 4 milyon Musliman, 200
bin Yahudi bulunmaktadir. Tahminlere gore, yaklasik 28 milyon kisinin herhangi
bir dini baglantisi yoktur ya da kayit altinda olmayan dini gruplara Giyedir. Mis-
[imanlara ait 2.600 ibadet yeri bulunmakta olup bunlarin 150’si camidir ve 100
tane daha cami yapilmasi planlanmaktadir.2

Kilise ile devletin birligi veya kilise ile devletin ayriligi. Bu iki fikir Alman
tarihinde dort sistem halinde gruplasmistir. 1 - En eski seklinde kilise kendisine
mensup bitiln insanlari kapsayan (iniversal bir devletti. Devlet kilise tarafindan
yutulmustur. (XI - XV. ci ylzyillar) 2- Reformasyon ve Ronesans hareketleri ile
Alman devletleri Katolik - Evangelist gruplara ayrilmistir. Her devletin resmf bir
kilisesi vardir. Fakat kilise kuvveti diinyevilikten uzaklasmaga baslamistir (XVI-
XIX. cu ylzyillar). 3- Devlet kiliseden ¢ok daha fazla kuvvetlenmege baslamistir.
Devletin resmfi kilisesi olmakla beraber devlet kudreti kilise kudretini tamamen
egemenligi altina almistir (XIX. cu yuzyil). 4- Son dénemde ise nazari olarak
devletle kilise tamamen birbirinden ayrilmistir (XX. ci ylzyil, fakat 1933-1945
arasl harig)®?

Almanya’da Hiristiyanlik, Uglincii ylizyildan itibaren etkili olmaya baslamis,
ozellikle Orta Cagda tim ulkeye hakim bir din olmustur. Bu donemde Katolik
Kilisesinin diinyevi glci oldukga fazla idi. Ancak, 6zellikle Reform hareketleri
ile sarsilan Kilisenin giicti 1803 tarihli bir kanunla (Reichsdeputationshauptsch-
luss) sinirlandirildi. Ozellikle kilisenin malvarligina getirilen ciddi diizenlemeler
kilisenin gliciinin sinirlanmasinda énemli rol oynadi. Yz yildan fazla bir siire
Almanya’da devlet ve kilise iliskilerinin gcergevesini bu kanun gizdi. 1919 yilinda
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kabul edilen Weimar Anayasasi ise, devlet ve kilise ayriligi temeli tizerine kurul-
mustur. Bu Anayasanin din ve devlet iliskilerine iliskin hiikimleri, mevcut 1949
tarihli Anayasaya da aynen aktariimistir.**

Alman devletinde devlet kanunlarindan sonra din ve devlet arasindaki ilis-
kileri dizenleyen 6n 6nemli faktorlerden digeri ise 1933 yilinda Katolik Kilisesi
ile devlet arasinda imzalanmis olan ve uluslararasi hukukta anlasma niteliginde
olup 6zel bir statliye sahip olan Alman Konkordat’idir (Reichs Konkordat). Bu
anlagma ile birlikte kiliseye daha fazla bir devlet kurumu gériiniimi vermekte-
dir. Ozellikle, tiiketiciyi koruma kurumlarinda, televizyon ve radyo (GEZ) yayin-
larinda bazi imtiyazlara sahiptir. Ayrica, yine bu konkordat hiikiimlerine gore
Kilise bircok kamu kurumunun denetim organlarina temsilci verme hakkina
sahiptir.’

Alman Anayasasl herhangi bir din veya kiliseye referansta bulunmaz. Ana-
yasaya gore tim dinlere esit muamele yapilmalidir. Almanya’nin resmi bir dini
veya kilisesi yoktur. Anayasa bu konuda gayet aciktir; “ Devletin herhangi bir
kilisesi yoktur” (Weimar Anayasasi, Madde 137/I; Federal Anayasa, Madde
140)'

Federal Cumhuriyet Anayasasi, Eyalet Yasalari ve ayrica bircok yasa ve an-
lasma devletin din ve dini gruplarla iliskisini belirlemektedir.

Din ile ilgili diger hiikimlerde ise, 6rnegin devlet yiksek okullarinda( Ho-
chschule und Universiteat) din bilimleri enstitiileri ve fakiilteleri gibi, Alman
hikiimetinin eyaletlere vermis olduklari yetkilere binaen kendi eyalet kanun-
larina gore bu faaliyetlerin yasal dayanagi diizenlenir. Alman devletinin uygu-
lamis oldugu eyalet sistemi ile din ile ilgili her tirli karar bu eyalet meclisinde
karar baglanip yururliige girer. Eyaletler st mevzuata uygun olarak din-devlet
iliskilerini diizenleme yetkisi bulunmaktadir. Birgok eyalette Katolik Kilisesi ile
eyalet hiikimetleri arasinda konkordatlar bulunmaktadir.’’

Almanya’da din ve devlet iliskileri “ayrilik icinde isbirligi” seklinde tanim-
lanmaktadir. Devletin dine yaklasimini belirleyen U¢ temel kavram; tarafsizlik,
hosgorii ve esitliktir.’®

Alman anayasasinda (Grundgesetz) yahut eyaletlerin almis olduklari eya-
let meclislerindeki kanunlarinda ve dizenlemelerinde tanimlanmis bir devlet
dini ya da resmi din yoktur. Bununla birlikte, 6zellikle yerel diizeyde ve eyaletler
diizeyinde, azinlik dini grup ya da cemaatlerine yonelik farkh kanuni diizen-
lemeler ve uygulamalar yasanmaktadir. Bunun en temel sebebi de, bugiinki
devlet-kilise/din iliskilerinin ¢atisinin 1949 yili ve déncesinde atilmis olmasi ve
toplumda o yillarda bugiin var olan ¢ogulcu dini yapinin var olmamasi gosteril-
mektedir.’* Almanya’da din hizmetlerini yerine getiren bir devlet kurumu yok-
tur. Bu alan, dini cemaat ve topluluklarin kendilerine birakilmistir.
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Dini Ozgiirliikler

Kilise ile devlet arasindaki iliskinin cercevesini Federal Almanya Anayasasl
(1949) ¢izmektedir. Bu anayasa butlin eski ve yeni kiliseler ile diger dini ce-
miyetler icin ayni sekilde gecerlidir ve eyaletlerdeki diizen icin bliyik 6nem
tasimaktadir.?® Ve tarihte imzalanmis olan Anayasa ¢ergevesinde dini hak ve 6z-
girlukler giivence altina ainmistir. Alman anayasasinda aynen gecmekte olan
madde su sekildedir.

Madde 4;

Din ve vicdan 6zgurligu ile dini ve felsefesi inanglari agiklama hirriyeti
hicbir sekilde ihlal edilemez. Dini ibadetleri serbestge yerine getirmek teminat
altina alinmistir. Hi¢ kimse vicdani kanaatlerine aykiri olarak, silah kullanmayi
gerektiren askerlik gérevine zorlanamaz. Bu konudaki detaylar federal kanunla
belirlenir.2!

Bu sekilde Anayasa din 6zglrliguni, inang ve mezhep 6zglrlGgu ve dini
inanclarinin geregini serbestce yerine getirme hakki seklinde teminat altina alir
(Madde 4, Fikra 1 ve 2). Bu hak bireyin dinini veya inancini degistirme 6zgir-
[Gglni ve dinini veya inancini tek basina veya topluca, agikca veya 6zel tarzda,
ibadet, 6gretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle yasama 6zglirlGgini de
icerir (1950 tarihli insan Haklari ve Temel Ozgiirliiklerin Korunmasina iliskin
Sozlesme, Madde 9). Bireysel medeni hak ve dédevler, ne din 6zglrligiiniin ye-
rine getiriimesine baghdir, ne de bundan dolayi sinirlandirilirlar (Weimar Cum-
huriyeti Anayasasi'nin 136. Maddesinin 1. Fikrasiyla baglantili olarak Federal
Almanya Anayasasi, Madde 140).%

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi kanun agik ve nettir. Aksi takdir-
de Ceza Kanunu’na gore, inanglari, dini topluluklari ve ideolojik gruplari asagi-
lamak suctur. Kamu diizenini bozmaya yonelik bir hakaret, (¢ yila kadar hapis
ve para cezasl ile cezalandirilabilir.

Almanya da yasayan herkes kdltiirti, dini, milliyeti, irki ve dili ne olursa
olsun din 6zglirligl temel hakkindan istifade eder. Ancak kanunlarin el verdigi
Olclide yasama haklarina sahiplerdir. Baskasinin veya devletin menfaatine veya
varligini tehdit edecek tarzda herhangi bir faaliyet icerisinde olduklarinda sa-
hislarin din hak ve 6zgurlikleri ikinci plana itilip 6n planda devletin varligi ve
bltlnlGga birinci sirayr almaktadir.?®

Devlet ile Dini Kurumlar arasindaki iligki

Din ozglirliglinden sonra 6nemli olan bir diger konu ise, devlet ile kilisenin
kurumsal olarak birbirinden ayrilmasi ve insanlarin dini tercihini kendilerinin
yapmasinin teminat altina alinmasidir (Weimar Cumhuriyeti Anayasasinin
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137. Maddesinin 3. Fikrasiyla baglantili olarak, Federal Almanya Anayasasinin
140. Maddesi). Anayasada ayrilma kavrami gegmemektedir. Fakat devletin dini
baglardan arindiriimasi gergegi, kilisenin devlet kontroliinden ve devletin ve-
sayetinden bagimsiz hale getirilmesi Weimar Cumhuriyeti Anayasasinin 137.
Maddesinin 1. Fikrasiyla baglantili olarak, Federal Almanya Anayasasinin 140.
Maddesinde gegen su climleyle diizenlenmistir: Devlet kilisesi yoktur.2*

Devlet ile kilisenin birbirinden ayrilmasi kavrami ABD'de, Fransa'da, tota-
liter rejimlerde, Nazi dénemi Almanya’sinda, eski Demokratik Almanya'da ve
1919 tarihli imparatorluk Anayasasi ve Federal Alimanya Anayasasi'nda farkl
hedeflere yonelmektedir. Bu kavramla burada din 6zglirligiiniin teminat altina
alinip, dini glglerin gelismesini kolaylastirmak amaglanirken, diger Glkelerde
bu ayrimda ulasiimak istenen hedef, dinin icra edilmesini kamuoyundan sokip
atmak ve sinirlamakti. Devlet ile kilisenin ayrilmasi Alimanya'da 1919 tarihli im-
paratorluk Anayasasi'nda dinin kamuoyundan sokillp atilmasi igin bir miica-
dele kavrami olarak degil, 6zglirlugiin bir faktori olarak algilanmistir.?®

Devlet, dini organizasyonlari, genellikle, tarihi ya da kdltiirel gerekgelerle
finanse eder. Bu acidan sadece tarihi degere sahip binalarin bakim ve tamirat
isleri devlet tarafindan siibvanse edilir, yeni cami ve kiliseler devlet destegin-
den faydalanamazlar.2®

Fakat burada belirtilmesi gerekli olan bir mesele var ki zaten islamiyetle ile
alakali devletin herhangi bir maddi yardimi yoktur. islam Alman yasalarina gére
devlet tarafindan veya eyaletlerce resmi bir din statlisiinde bulunmamaktadir.
Son giinlerde bazi eyaletlerde islam dini ile alakali anlasmalar imzanlansa da
maddi yonden herhangi bir yardimin olmayacagi asikardir.

Devletin dini bir gruba yardim etmesinde tek bir istisnai durum vardir bu
da; Yahudi cemaatleridir. Holokost ge¢misinden dolayl tim eyaletler Yahudi
cemaatlerini finanse etmeyi bir yikimliliuk olarak gorirler. Ayrica federal hii-
kiimet de, Merkezi Yahudi Konseyine yillik 5 milyon Euro civarinda fon saglar.
ilave olarak, federal hiikiimet, liniversite diizeyinde ii¢ Yahudi okuluna mali
destek saglamaktadir.?’

Alman Anayasasi her ne kadar bir devlet kilisesi tanimiyorsa da, Kamu Hu-
kuku Kurumu(Kérperschaft des 6ffentlichen Rechts) olarak dnceden var olan
dinf cemaatleri tanimiyordu. Kamu Hukuku Kurumu olmanin iki temel avanta-
ji vardir. Birincisi, dinf cemaatlere hukuki bagimsizlik saglar. ikincisi, devlet bu
kurumlar igin kilise veya sinagog Uyelerinden vergi (Kirchensteuer) toplamakla
yukumladdr. Bu vergi, gelir vergisinden federal hilkimete 6denecek olan vergi-
nin ylizde 8 ile 10’u arasindadir. Kiliseler ve sinagoglar bu vergi gelirlerini dinf,
sosyal ve egitimsel calismalari icin kullanirlar. Sadece 2000 yilinda Protestan ve
Roma Katolik Kiliseleri i¢in toplanan vergiler yaklasik sekiz milyar avro’dur.?®
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Almanya kanunlarina gore dinlerin, dini grup ve cemaatlerin, kayit altina
alinmasi ile ilgili herhangi bir zorunluluk yoktur. Ancak, devletin vermis oldugu
bazi haklardan faydalanmak isterlerse gruplar ve cemaatler devlet kanunlarinca
belirlenmis olan halka yararli dernekler kanunlarindan istifade ederek bir ¢ati
altinda toplanmalari gereklidir. Bu gruplar faaliyetlerini yaparlarken mutlaka ve
mutlaka resmi kurumlarla isleri olmaktadir. iste burada devlet dzel kisiden ¢ok
tuzel olan bir miessese ile isbirligi icerisine girmek istemektedir.?° Bu kar amaci
gitmeyen kurulus stattistine iliskin basvuruyu eyaletler degerlendirir ve rutin
olarak bu muafiyet bahsedilir. Bu kararlar yargi denetimine tabidir. Vergi mua-
fiyeti basvurusunda bulunan kuruluslar, dini 6rgiit olduklarina dair, konumlari,
tarihleri ve faaliyetleri hakkinda kanit sunmak durumundadirlar. Bu vergi mua-
fiyeti hali, araliklarla yerel vergi memurlari tarafindan gézden gegirilir.*

Yukarida ki ibarelerden anlasilacagi gibi kiliseler ve devlet siki bir ¢alisma
icersinde oldugunu gérmekteyiz. Fakat bu birlikteligin daha 6teye gegmemesi
icin Federal Anayasa'nin 140. Maddesi ve Weimar Cumhuriyet Anayasasi'nin
137. Maddesinin 1. Fikrasi sayesinde kiliselerin kurumsal acidan dogrudan dog-
ruya devlet teskilati icerisinde yer almalari ve devletin denetimi altina verilme-
leri (ki bu durum Weimar Cumhuriyeti Anayasasi doneminde hakli gorilmus ve
uygulanmisti) engellenmistir.!

Diger taraftan 6zerklesme, kiliselere, kamuoyunda serbestce etki etmeleri
yolunda daha fazla imkan sagladi. Bunun sonucu olarak da devlet kurumlari
ile kilise kurumlarinin muasterek ¢alismasi zorunlu hale geldi, ¢linki devlet ile
kilisenin birbirinden ayrilmasi, bunlarin birbiriyle iliskisini ortadan kaldirma-
maktadir. Devlet ve kilisenin diger faaliyet alanlari (egitim, sosyal hizmetler,
Universiteler, anitlarin korunmasi) birbiriyle kesismektedir.

Yukarida da ifade edildigi gibi devlet ile “kamu hukukuna tabi kurumlar”
statlslindeki dini cemaatler arasinda ayricalikli bir birliktelikten bahsetmek
mumkiindir. Her dini faaliyet, “kamu hukukuna tabi kurum” statistine alin-
may! talep edebilir. Bu konum, onlara diger bircok imtiyaza ek olarak, hastane,
anaokulu, kres, okul (ilkokul, ortaokul, Lise) , Gniversite agma ve askeri tesisler-
de, hapishanelerde din gorevlisi atama hakki vermektedir.3

Ayrica bu statd, dini gruplara, liyelerinden, gelir vergisinin % 9’u oraninda
bir vergi alma imtiyazi da vermektedir. Bu vergiyi, devlet toplar. Kamu hukuku-
na tabi dini cemaatler, devlete, bu vergi toplama hizmetinden dolay bir ticret
oderler. Kamu hukukuna tabi kurum statisintin verilmesine, dini cemaatin si-
rekliliginin teyit edilmesi, 6rgttiin bliyukligl ve anayasaya ya da temel hak ve
ozglrliuklere disman olmamasi gibi bazi sartlara bakilarak eyalet diizeyinde
karar verilir. Katolik, Protestan ve Yahudi cemaatlerinden yaklasik 180 dini gru-
ba kamu hukukuna tabi kurum statlist verilmistir.*
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islamiyet heniiz Almanya genelinde remi bir din olma ile alakali Alman
meclisinin almis oldugu bir diizenleme yoktur. Kamu hukukuna tabi kurulus
statlsl verilmemistir. Eyaletler, Misliimanlara, kamu hukukuna tabi kurulus
statist verilebilmesi icin muhatap alabilecekleri tek bir cati 6rgiit olmasini is-
temektedir. Bundan dolayr Almanya'daki biiyiik Misliiman kuruluslar DITIB,
islam Konseyi, islam Kiiltiir Merkezleri Birligi (VIKZ) ve Almanya Miislimanlar
Merkez Konseyi (ZMD) tarafindan 2007 yilinda kurulan islami ¢ati kurulusu kur-
muslardir. 2007 yilinda kurulan bu konsey, resmen dini cemaat olarak taninma
ve din dersi hakki alma konularinda Alman devletine ortak muhatap olmasi
amacini gitmektedir. Kurulan KRM’ nin sézclligl, dort kurucu kurulus tarafin-
dan, alti ayda bir donlisiimll olarak yirataliyor.3

islam dinin Almanya’da resmi bir din konumunda olmasi Almanya’da yasa-
yan Mislimanlar igin biyuk kolayliklar saglayacagi asikardir. Bu kolayliklari su
sekilde siralayabiliriz; islam din dersinin Almanya genelindeki okullarda se¢cmeli
din dersi olarak okutulmasi, bu din derslerini verecek olan 6gretmenlerin ye-
tisebilmesi icin islam ilahiyat fakiltelerinin Almanya genelinde olusturulmasi
(su an dort yerde mevcuttur: Frankfurt, Giessen, Tubingen, Osnabrtick), dini
bayramlarda resmi tatil olmasi, Miisliimanlarin defin isleminde islami usullere
gore uygulanmasi gibi kolayliklar saglayacaktr.

Dini gruplara verilen en 6nemli iki temel hak
a) Siyasal Haklar

Dini gruplarin siyasal alanda, parlamentoda veya benzeri bir kurumda 6zel bir
sekilde temsil edilemezler. Herkes gibi dini topluluk Gyeleri de milletvekilligi
veya baska bir siyasal gorev icin aday olma hakkina sahiptir. Bu konuda devletin
herhangi bir kisitlamasi yoktur. Ancak bazi dini cemaatler kendi mensuplarinin
siyasal makamlara talip olmamalari i¢in kurallar koymuslardir. Mesela Katolik
kilisesi kendi papazlarinin parlamento se¢imlerinde aday olmasini istememek-
tedir. Fakat Katolik bir papaz boyle bir istekte bulunursa devlet ona herhangi
bir engel ¢ikarmaz.®

Dini cemaatler bazi kurumlarinda temsilci bulundururlar. Ama bunlar dev-
lete bagl kurumlar degil, kamu denetleme kurumlaridir. Ornek olarak radyo
denetleme st kurulunda, tiketici kurullarinda, sendikalarda vs.

b) Din Egitimi
Devlet okullarinda ( 6zel okullarda farklilik arz etmektedir, zaten Almanya’da

ozel okul gibi bir mlessesenin fazla olmadigi asikardir) din egitimi verilmesi,
Anayasanin 7’inci maddesi ile garanti altina alinmistir. Almanya’da birgok okul,
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Protestan ve Katolik kiliseleriyle (ve yeterli sayida Yahudi 6grenci talep ederse
Sinagoglarla) isbirligi icinde dini egitim vermektedir. Ve bu hususta lniversite-
lerin blinyesinde hem Protestan hem de Katolik egitimi veren ilahiyat fakiltele-
ri bulunmaktadir. Sadece Hiristiyan ilahiyati ile ilgili bir 6gretmenlik miiessesesi
yoktur. Ayrica bu bolimleri okumak isteyenlerin mutlaka ve mutlaka sahip ol-
mus olduklari mezhebe gére bolim segme mecburiyeti vardir. Buna ek olarak
islam dini egitimine iliskin siniflar da bulunmakta ve bunlarin sayisi da giderek
artmaktadir.3®

Egitim, eyaletler meclislerin yetkisi dahilinde olan bir konu oldugundan,
islam’a iliskin verilen dini egitimin icerigi her eyalette farklilik arz etmektedir.
Ve bu hususta son zamanlarda islam din dersi ile alakali bazi eyaletlerde ana-
lasmalar imzalandi. Bu eyaletlerde artik okullarda islam din dersi okul miifre-
datlarina girmis bulunmakta. Hessen eyaletinde devletin egitim ylikiumlGlGgu-
ni tarafsiz olma sartina baglayan eyalet kanunlari varken, Saarland eyaletinde
oldugu gibi egitimin Hiristiyanlk degerleri temelinde yapilacagini belirten ka-
nunlar da bulunmaktadir.?’

Almanya’da ki Demografik Yapi

Almanya Avrupa toplumu icerisinde en yasl insan toplulugunun ve ¢ocuk sa-
yisinin en az oldugu Ulkelerin basinda gelmektedir. Gelismis olan ekonominin
getirileri sayesinde, iyi yasam kosullari ve saglik sektoriindeki gelismelerin ne-
ticesinde yaslilik orani glin ve giin artmakta olan bir Glkedir. Fakat bu artisa bi-
naen Almanya’daki geng¢ niifus oraninda ciddi bir diislis yasanmaktadir. Alman
devleti her ne kadar ¢ocuk sahibi olmayi tesvik eden yasalar gikarsa da ne yazik
ki bu orani ciddi manada artiramamaktadir. Yani Almanlar her zamankinden
daha uzun yasiyorlar ve daha az ¢ocuk sahibi oluyorlar. Federal istatistik Ofi-
sinsin yaptigl arastirmalara gore 2012 yilinda yataga bagimli bakima muhtag
Alman sayisinin 2,3 milyon civarinda oldugu ve bu sayininda 2030 yilinda 1 mil-
yon daha artacagl tahmin edilmektedir.®® Bu durum karsisinda Alman Devleti
kendi Alman irkina sahip vatandaslarinin gittikce yaslanmasi neticesinde yeni
politikalar belirlemektedir. Bu gelismelerin ardindan Alman irkina nispeten do-
gum oraninin fazla oldugu kendi ulkesindeki yabancilara yonelik projelere ve
entegrasyon c¢alismalarina agirlik verildigi gériilmektedir.>® Bu projeler sayesin-
de Almanya’daki go¢gmen toplumunu bir sekilde Almanya’ya uyum saglar hale
getirmeye calisip onlardan yeteri kadar istifade yoluna gitmeye calismaktadir-
lar.

Almanya’ da ki demografik unsurlara bir gbz atigimizda karsimiza su veri-
ler ¢cikacaktir; Almanya’nin toplam niifusu 2011 yili sonu itibari ile 81,8 milyon
kisi idi. Bu rakam ile Almanya 8 yil aradan sonra ilk defa bir ntifus artis oranina
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sahip olmaktadir. Aradaki fark ise sadece 50.000 kisi olarak tespit edilmistir.*
Alman nifusunu su sekilde analiz ettigimizde ise;

0-14 yas arasi: 13,3% ( Erkek 5.569.390/Kiz 5.282.245)
15-64 yas arasi: 66,1% (Erkek 27.227.487/Kiz 26.617.915)

65 yas ve Uzeri: 20,6% (Erkek 7.217.163/ Kiz 9.557.634) (2011 verilerine
gore)*

Bu nifusun igerisinde gégmen kdkenlilerin sayisi 15 milyonu bulmaktadir.
Bu sayinin 7,5 milyonu Alman pasaportu tasimaktadir. Ve Almanya’da 4,5 mil-
yon civarinda Misliiman niifusu bulunmaktadir.*?

Yukarda ki verilerden de anlasilacagi gibi Almanya’da gé¢men toplumunun
agirhg ve onemi gittikce artmakta oldugu goérilmektedir. Bu go¢men toplu-
luklarinin Almanya’ya kazandirilmasi su anda Almanya’nin en énemli glindem
maddelerini olusturmaktadir. Bu go¢men topluluklar icerisinde en 6nemli yere
haiz olan ve {izerinde ciddi sekilde projelerin oldugu islam toplumu karsimiza
ctkmaktadir. Alman devleti ve kamuoyu islam toplumunu uyum politikasinda
en ciddi ve zorlanilacak bir 6ge olarak gordikleri asikardir. Karsilarinda enteg-
rasyon problemi olarak gordikleri bu toplumu Almanya’nin sistemine uygun
hale getirebilmek adina kamu kurum ve kuruluglari ile is birligi icerisine gir-
mislerdir. Fakat bu calismalar ne yazik ki empati kurmaktan ziyade indirgemeci
bir Gslup ile dikte etmeye ¢alismaktadirlar. Daha onceleri yapilan (gettolasma
projesi gibi, bu tamami ile Alman Devleti’nin hatasidir) hatalarin tekerrir et-
memesi i¢in bu hususlarin itina ile ele alinmasi gerekli oldugunu gegmis zaman,
su andaki politik ve sosyolojik gelismeler bize gostermektedir.

Bu hususta islam toplumunu Alman sistemine uyum saglayamamasinda ki
engellerden bir tanesi olarak Tirkiye’den veya degisik Ulkelerden gelen imam
ve ilahiyatcilar olarak gormektedirler. Bundan dolayi da Alman Egitim ve Kiltar
Bakanhginin dnlerinde engel olarak gérdiikleri islam toplumuna yén ve sekil
veren ilahiyatgilarin ve imamlarin Almanya’da yetistirilmesi projesi karsimiza
cikmaktadir. Bu proje ile birlikte Almanya’da Alman Devleti’nin denetleyebile-
cegi mifredat ile yetismis olan ilahiyatgl ve imamlarin yetistirilmesi saglanilip
bu sayede uyum noktasinda bu insanlardan Alman toplumu ve islam toplumu
arasinda ki kopri vazifesini kurmak ve kéktenci hareketlerinde dniine gegmek
istenmektedir.

Almanya’daki islami Sivil Toplum Kuruluslar:

DITiB: Tiirk islam Birligi, Tiirk Diyanet Teskilatinin Almanya’daki yapilanmasi
olarak ta adlandirilabilir. Ditib’in blinyesinde toplam 896 tane dernek bulun-
makta olup Almanya’da yasayan Musliimanlarin %70 ni temsil etmektedir.*®
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ISLAMRAT: islam Konseyi olarak adlandiriimakta olan kurul 1986 yilinda
Berlin’de kurulmus olup, o tarihten itibaren tim Almanya’da yapilanmaya ca-
lisan bir dernek statiisiindedir. Dernek amag olarak islam’i Almanya’da Hiristi-
yanlik ve Yahudilik gibi resmi bir dini statli kazanmasi yolunda ¢alismalar yap-
maktadir.*

VIKZ: islam Kiltiir Merkezleri Birligi olarak adlandirilan dernek 1973 yilin-
da Koln’de kurulmustur. Dernegin biinyesinde 300 yakin camii ile birlikte egitim
dernekleri bulunmaktadir. Dernek Almanya’da Camii hizmetlerinde faaldir.*®

ZMD: Misliman Merkez Konseyi olarak adlandirilan dernek 1987 yilinda
kurulmustur. 22 Misliman dernegini temsil eden bir ¢cati kurulustur. Bu derne-
gin altinda her milleten Musliiman gruplar vardir. Toplam dernek ¢atisi altinda
ayrica 300 yakin camii bulunmaktadir.*

Milli Gériis Dernegi: Almanya’da ki Musliiman toplumu igerisinde énemli
bir yere ve saylya sahip olan dernek blinyesinde toplamda Almanya’da 323 ca-
miyi barindirmaktadir. Almanya’da ilk olarak teskilatlanan ve faaliyette bulunan
derneklerin basinda gelmektedir.

Sonuc¢

Son olarak genel bir degerlendirme yaptigimizda Bati Avrupa Ulkeleri icerisin-
de yer alan Almanya’nin din toplum iliskisini belirleyen en énemli faktorlerin
basinda tarihsel olarak yasamis olduklari deneyim ve tecriibelerdir. Bu tecri-
belerin sayesinde lilkenin kendi sistemine ve yapisina uygun olarak din devlet
iliskisinde pozitif tarafsizlik ilkesini benimsemektedirler. Her ne kadar laik bir
devlet anlayisi goziikse de Fransa’ da ki gibi kati bir laiklikten bahsedilemez. Bu
pozitif tarafsizlik ilkesi anayasal olarak giivence altina alinmistir. iktidarin kimin
elinde olduguna bakilmaksizin anayasada belirlenen dini, vicdani hak ve hirri-
yetlerde her hangi bir kisitlamaya gidilemez.

Pozitif tarafsizlik ilkesi baglaminda Almanya anayasasi dini duygu ve di-
stincelere kanunlarin el verdigi olcliide ifade etme ve yasama 6zglrligu sun-
maktadir. Fakat bu 6zgirliikler zaman zaman da olsa politikanin kurbani olmak-
tadir. Bu politikalara birkag 6rnek verecek olursak; son giinlerde birkag eyalet
meclisinde alinmis olan bir karar dogrultusunda Misliimanlar ve Yahudiler i¢in
onem arz eden siinnet yasaklanmis ve slinneti yapan doktora ve ailesine cana
kast etme sugundan kanuni islem uygulanmaktaydi. Ancak daha sonra federal
meclis oy birligi alarak bu kanunu iptal etti. Fakat bu meselenin bile glindeme
gelip birkac¢ ay dahi kanunun yirirlikte olmasi Almanya icin biylk bir kayip
olmustur. Yine Almanya’da ki devlet kurumlarinda basortili veya herhangi bir
dini sembol tasiyan insanlarin ¢alismalari yasaklanmistir. Mislimanlarin he-
lal et, disaridan ezan okuma, defin islemleri ve hi¢ giindemden diismeyen Al-
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manya genelinde hala ¢dziilememis olan islam din dersleri bir problem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu problemler gibi baska problemleri de diger din men-
suplari icinde soyleyebiliriz. Bu tarz problemler karsimizda oldugu miiddetge
ve ¢ozlilemedikge tam manasi ile Almanya’ da din toplum iliskisinde mutlak bir
Ozgurlikten, dini hak ve hirriyetlerden bahsedilemez.

Her ne kadar bu sekilde problemler olsa da, Almanya’da yasayan herkes
kiltird, dini, dili ve irki ne olursa olsun anayasa 0nlinde esit muameleye tabii
tutulmaktadir. Ve bundan dolayi da her hangi bir menfi uygulamaya gidilme-
mesi teorik planda anayasa tarafindan yasaklanmistir. Kisi, menfi bir uygulama-
ya Ozel veya tizel kisiliklerden maruz kaldiginda sug¢ duyurusunda bulunabilir
ve sucun tespitinde ise cezai mieyyide uygulanir.
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Ahmet OZALP ®

GUNDELIK YASAMDA DEGERLERIN
YENIDEN iNSASI:

KADIM TOPLUMLARDAN MODERN
TOPLUMLARA DEGERLERIN AKTARIMI

6z

Arastirmanin konusunu, kadim toplumlardan modern toplumlari degerlerin ve
kiltlrin ogretilme slirecinde degerler egitiminde meydana gelen degisimler,
farkhlasmalar ve benzerlikler olusturmaktadir. Arastirmada, eski tarim kabile-
lerinden baslayarak kronolojik bir seyir icerisinde modern devletlerde kultliriin
ve degerlerin aktarilma seklinin nasil degistigini ve bu degisim siirecinde mey-
dana gelen olaylar ile egitimdeki degisiklikleri, uygarlklarin inandiklari deger-
lerin yine onlarin egitimleri Gzerindeki etkisini incelemektedir. Bu baglamda,
19. ylzyihn ikinci yarisindan itibaren ¢alismalarinda konu Uzerinde temel ve-
rilere rastlanilan ve metodolojik agcidan degerler olgusuna yonelik ¢alismalara
degerler-kiltir ilintisi baglaminda degisik perspektifler sunan Bachofen, Basti-
an, Mauss/Hubert, Goldenweiser, Freud, Marett, Durkheim, Boas, Frazer, Ma-
linowski, Preuss, Benedict, Dawson, Radegerler, Radcliffe-Brown, Spiro, Evans-
Pritchard, Schmitz, Lévi-Strauss, Lenski, Gulick, Willems, Bourguignon, Toka-
rew, Campbell, Ehrenreich, Schmidt gibi bilim adamlarinin calismalari tizerinde
durulacak ve bu baglamda sosyal/kultirel antropolojinin yani sira, degerler an-
tropolojisine katkilar yapan bireylerin ¢calismalari da literatir ile birlikte analiz
edilerek degerlerin ve kiltlirin egitime nasil etkide bulundugu incelenecektir.
Calismamiz, kadim ve modern toplumlar arasindaki iliskilerle sinirli olacaktir.
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Bu sinirlamalar icinde, M.0O. 8000’den itibaren ilk tarim topluluklari ile modern
toplumlarda gliniimiiz modern egitimi karsilastirilip degerlendirilecektir.

anahtar kelimeler

Degerler, Egitim, Glndelik Yasam, Antik Toplumlar

abstract

Recontruction of Values in Daily Life: Transmission of Values from Antique
Societies to Modern Societies

The context of the study is based on the changes, differances and similarities
occured during the process of teaching inherited values and culture from an-
cient societies. In this study, in a chronological way from farm clans to the mo-
dern countries, we mentioned the change in the transmission of culture to the
next generations and the ones occured during this transmission period with
their influence on the education. The studies which are belong to Bachofen,
Bastian, Mauss/Hubert, Goldenweiser, Freud, Marett, Durkheim, Boas, Frazer,
Malinowski, Preuss, Benedict, Dawson, Redegerler, Radcliffe-Brown, Spiro,
Evans- Pritchard, Schmitz, Levi-Strauss, Lenski, Gulick, Willems, Bourguignon,
Tokarew, Campbell, Ehrenreich, Schmidt and similiar scientist who made the
researchs in the second half of 19th centuary and had the basic meterials in
their studies, will be discussed and besides social/cultural antropology, the
people who have contributed to the values antropology will be studied and by
all this means, the effects on values and education will be analysed. Our study
will be restrited between farm clans and modern societies. In this restrictions
will be as; 8000, BC, with the first farm clans to today’s modern education.

keywords

Values, Education, Daily Life, Ancient

Giris

Degerler konusu birgok bilimi ilgilendirdigi gibi degerlerin antik/kadim toplum-
lardan modern toplumlara olan etkisini de kiltirel anlamda degerler antropo-
lojisi inceler. Ancak ‘degerler antropolojisi ve sosyolojisi’ degerler goriinglisi
toplumun kiltirel bir yapida ve onun karmasikligl icinde arar. Bu arayisinin
onemli nedenlerinden biri, degerlerin bireylerin ve toplumlarin giindelik ya-
samil icinde siirekli var olmasi ve onlarin davranislarini sekillendirip yonlendir-
mesidir. Degerler hem kadimlerde hem de modernlerde benzer etkilere sahip
gibi gorinse de kadimlerin degerlere uyumu modern toplumunkinden daha
kat1 ve statiktir. Bu acidan bakildiginda Weber’in de iddia ettigi gibi “blylsi
bozulmus diinya”da degerlerin toplum hayatindaki yeri bazi kigtk gruplarla
sinirli kalabilmekte iken Kant’in tizerinde durdugu “6dev ahlaki” ile de modern
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toplumda stirekli yenilenen degerler varligini sirdlirmektedir. Ancak bu varlik,
kendi basina olmayip, din veya kultlrin icine kadimlerinkinden daha fazla gir-
mis ve karisik bir hal almistir.

Degerler konusunda yapilan ¢alismalar gostermektedir ki, degerler, insan
yasami icinde Ozellikle dogalistl kisisel olmayan kutsal bir glicli ya da glcli
birer inanc sistemi ile es deger bir etkiye sahip olmaktadir. Bu nedenledir ki, de-
gerler, hem toplumsal yapiyi ve kiltlir(i, sosyal gruplari, ilk varhigindan itibaren
insani derinden etkilemektedir. Degerlerin antik toplumlar tzerindeki etkileri
modern insandan daha fazla ve daha 6nemlidir. Modern insanin aksine kadim
toplumlarda degerleri, belirli ruhlara tapma, heykellere, dogaya ya da onun ¢ok
daha Ustlinde varliklara inanma, dogu toplumlari igin atalar kiilti gibi inanclar-
la yargilarini olustururken, gelenekler ve tore ilerleyen dénemlerde hukukun
UstlinlGgu gibi kurallar degerleri tekrar tekrar olustururken onlari giiglendir-
mektedir. Bu agidan bakildiginda antik/kadim toplumlarda, diinyaya gelme,
digin, evlilik, 6lim gibi 6nemli toplumsal olaylar degerleri o toplumlarin ig-
sellestirdikleri ve tekrardan nesnellestirip dissallastirdiklari bir kurumsallasma
olarak yeniden olusturmaktadir. Dolasiyla, antik/kadim toplumlarda degerlerin
olusmasi ve yayginlasmasinda etkili olan toplumsal yapi icinde; kurban adama,
cenaze ve savas gibi torenler birkag unsurdan sadece bazisidir.

Bu acidan bakildiginda ‘degerler antropolojisi’ icinde toplumlarin degerle-
re olan ilgileri, degerlerin toplumsal yapidaki islevleri ile dogrudan iliskilidir. Bu
durum her ne kadar modern toplumlarda da degismedi ise de bireysellesme
ve kapitalizmin gelismesi 6nemli 6lclide degerlere etki ederek onun gliciini
azaltmistir. Kadim toplumlara dénildiglinde, onun degerlerden daha ¢ok di-
stindlgu sey, kendi varliginin disinda, kendisinden daha glicli olarak algiladigl
Ustln bir kutsal; ancak bununla beraber icinde yasadigl diinya ile de iliskide
olan somut, hem toplumu hem de kendi davraniglarini etkileyen seylerin ona
etkileridir (Senel, 1982). Bu acidan degerler' gériinglsiinl inceleyen bir antro-
polog icin, kadim toplumlardan modern toplumlara da olsa hicbir toplum ya da
sosyal bir grup, degerlerden bagimsiz ve diinyadan bu agidan kopuk degildir.
Kadim toplumlarda degerlerin aktarimi bu agidan yukarida belirtilen konularin
dgretimi vasitasi ile olmakta idi. Orneklerde gorildugi gibi, egitim kadim top-
luluklarda bati ve dogu topluluklarinda farkli sekillere birlinmis atalar kiiltd,
blycillik ya da Samanizm, koti ruhlara olan inang ve bunlara karsi miicadele,
hayvanlar ve bitkilerle olan yasam zorluklarina karsi direnmeyi 6grenme, to-
temizm ve topyek(n hayatta kalabilmek igin doga ile yapilacak olan micade-
lede bilinmesi gereken seylerin dolayli ya da dogrudan yolla 6gretilmesinden
gecmektedir (Senel, 1982). Bu tir egitim, toplumsal ya da kabilesel yasamin
ortadan kaldirilamaz bir parcasini temsil ederken, diger yandan da dini deger-
ler kadim toplumlarin inanglarinin aktarilmasina kullanilmakta idi. Dua etme,
belirli bir objeye ya da herhangi bir seye tapma, farkli ilahi varliklardan gelecek
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tehditlere karsi yapilmasi gerekenleri 6grenme aslinda hem dini egitim hem
de degerler egitimi kadim toplumlarda birbirini izler sekilde 6gretilmistir. S6z
konusu degerler glindelik yasami isgal ettikce, sosyal hayata ve diizene yonelik
istekler farkhlasmis bu degerler nesilden nesillere egitim vasitasi ile aktariimis;
kurumlasarak, toplumsal yasamin vazgecilemez yapi taslarini olusturmustur.
iste bu olusum, calismamizda hem kadim toplumlarin degerlere yénelik algila-
rini ve onun nasil aktarildigini hem de bunun modern toplumlardan farkhlikla-
rint bizi arastirmaya itmistir.

Kadim toplumlarda degerlerin kalipyargilarla modern toplumlara gore
daha pozitif bir iliskisi vardir. Bu iliskiler aslinda degerlerin ilk olarak insa edil-
digi durumlardir. Bu agidan bakildiginda degerlerin toplumlar ve nesiller arasi
nasil aktarildigini anlamak icin aslinda dinler ve o kabilenin tarihine bakmak ge-
rekir. Bunun nedeni Eliade'ye gore, degerlerin kdiltiirlerarasi varligi, yansimasi
ve bu kiresel ya da yoresel farkhliklarin, 6rnegin dua, kurban gibi rittelleri ken-
dileri acisindan yorumlayabilmek-anlamlandirabilmek icin degerlerin tarihsel
slirecinin bilinmesi gereklidir. Degerler tarihini inceleyecek olan bir bilim insani
bu slirecte hem mitlerin incelendigi arkeoloji, hem kdltiirel yapinin arastirildigi
antropoloji hem toplum bilimi hem de tarih ile i¢ ice multidisipliner bir sahada
olacaktir. Kalipyargilar halinde var olan dislincelerin temelinde bulunan deger-
ler, hem gecmis hem de glinlim{ze aktarilmada farkli farkli yapilar icindedir. Bu
yapi hem dilin kendi batinltgi icinde ya da Nietzsche'nin de ifade ettigi gibi bir
kiltirel ‘mem’ gibi dogal ve beseri ortamda bulunmaktadir.

Degerler antik/kadim toplumlarda sosyal ve kiltiirel yapinin bir bolimunt
ozellikle vazgecilmez bir pargasini olusturmaktadir. Sosyal antropoloji ve sos-
yoloji degerlerin toplum Uzerindeki etkilerini incelerken, degerlerin hem sos-
yal (aile, ekonomi, din) kurumlar hem de siyasi kurumlar tGzerindeki islevlerini
arastirmadadir. Bu da kabilede ya da topluluktaki degerleri diger topluluklar ile
karsilastirmadadir. Biitlin bu arastirmanin sistematik bir sekle sokulmasinda,
kiltlru evrensel degerler sisteminde bitlnclil anlamda ele alan ve degerlerin
icerigini ‘ruhsal varliklara olan dini diisiince’ olarak niteleyen Tylor'dan (1832-
1917) itibaren bati Avrupa gozu ile yapilan antropolojik calismalarin 6nemli
sorunsallarindan birini olusturmaktadir. Ayrica bunun yaninda bahsettigimiz
bu sorun, pozitivizmin etkisini azaltmaya baslamasi ile 1950’lerin basindan
itibaren, hem Amerikan antopolojisi hem de etnolojik ¢alismalarin da teme-
lini olusturmaya baslamistir. Ancak incelemeler daha soyut boyutlara gecerek
materyalist bakis acilarindan da uzaklasilmistir. Bu agidan bakildiginda bu ka-
bile topluluklarinin degerlerinin aktarimi agisindan durum analiz edildiginde
degerlerin etnolojisi kavrami karsimiza ¢ikar. Degerler etnolojisi kavrami, hem
halkin icine inerek degerlerin karsilastirilarak gézlemlenmesi ve yoruma dokail-
mesinden ibaret bir hale gelerek antropoloji ve sosyoloji sahasi icine de girmis-
tir (Senel, 1982).
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Bu acilardan bakildigina degerler biitlin zamanlar ve toplumlar lzerinde
farkli glcte etkilere sahip oldugu anlasiimaktadir. Ancak bu etki de donemsel
olarak artip azalmaktadir. Yunan sehir devletlerinde goreceli olarak etkisini
yitiren deger, ortacagda dinin icinde kati bir yer bulmus ve statik bir yapida
modernlige dogru gitmistir. Modern toplumlarda pozitivizmin de etkisi ile de-
gerler, daha ¢ok emek ve sermaye Uzerinde sekillenmis modernligin sikistig
bu modernligin ara ylzyilinda ise karisik bir vaziyette her kurumun temelinde
farkli sekillerde bulunur géziikmektedir.

1. Neolitik/Kdy Toplumlarinda Egitim ve Degerlerin Aktarimi

insan yaradiligi itibari ile diinya tizerindeki varligini devam ettirebilmek icin
temel besin maddelerini Gretmeye baslamistir. Bunun yaninda yine varhgini
koruyabilmek igin de aile kurumunun varligina ihtiyag duymustur. insanlarin
bir arada yasamak zorunda olmalari gergegi onlari birlikte Gretim yapmaya itti.
Bu slireg icinde dilin kullanimi da yayginlasip toplumlar arasi farkl dillere boli-
nerek zenginlik olusturmustur. isbirligi, calisma ve iiretme antik dénem insani
icin hem varhigi koruma hem de sirdirme icin kacinilmaz faaliyetlerdi. Kilglik
yerlesim birimlerinde yasayan insanlar, digerlerinden farkl degerler gelistirdi
ve bu degerleri devamlilik icin diger nesillere aktardi. Bunun nedeni ise insan-
larin birlikte avlanip, imece usuli ekip bigme ve beraber sehrin ya da kabilenin
savunmasini yapmak zorunda olmasindan kaynaklanmaktadir. Zamanimiz ev-
liliklerine benzeyen siiregler yoluyla ¢ogalip ve deneyimler vasitasi ile de 6g-
rendiklerini nesillerine aktararak bilginin ve degerlerin devamliligini sagladirlar.
Antik toplumlarda yasayan bireyler igin egitim Gretim ve dini yasamin ve bitiin
bunlarinda icinde bulundugu toplum icinde var olabilmenin 6gretilmesine da-
yanmakta idi.

Uretim aygitlarinin gelismesi ile insanlar birtakim korunma malzemeleri
gelistirip korunakli sehirler insa etmeye basladiklarinda egitimin sekli ve kalite-
si de degisime ugramistir. Madenlerin kullanilmaya ve insanlarin sayica artma-
ya baslamasi Gretimi yerlesik yasamda faydali kilip tGretime ve bu tGretimin sak-
lanmasina dayanan bir egitim tarzina bireyi yonlendirdi. Bu agidan bakildiginda
takasin ve pazarlamanin da bu toplumlarda yasanildigina bir 6rnek verilebilir.
Uretimin artmasi topluluklari hayvancilik ve tarimin disinda farkli zanaat dalla-
rinin olusturulmasina itmistir. Bunlara érnek olarak; ¢omlekgilik, marangozluk,
dokumacilik, madencilik gibi el islemeciligi verilebilir. Bu agidan bakildiginda
genel olarak antik toplumlarin gelisim seyri Gretimin ve ¢ok tanrili bir dini yasa-
min sekillendirdigi ve yonttugu bir yasam olarak gorilmektedir. Burada deger-
lerin aktarimi da Uretim ve dini durumlarin 6gretimi olarak sekil almistir.

Kabile ya da ilk kigik yerlesim topluluklarinin degerler aktarimi ve egitimi
incelendiginde, egitilmesi gereken gruplar dncelikle Grlnleri yetistirmek igin
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bazi mal sahiplerinin kdleleri haline geldiler. Bunlarin cocuklari da benzer uygu-
lamaya tabi tutulmustur. Bu Urinlerin yetistirilebilmesi igin dncelikle kolelerin
isyaninin dnlenmesi icin birtakim degerler aktari gerceklestirilmis ve kiiclik yer-
lesim yerlerinde bunlarin mallarina karsi yapilacak herhangi bir hirsizlik girisi
agir cezalandirilmistir. Hammurabi ve Hitit kanunlari bu varsayima iyi bir 6rnek
olusturmasi acisindan oncelikle sayilabilir. Tarim toplumlarinin gelisimi ile bir-
likte, sosyal gruplar icinde zenginlik esitsizligi artmis ve toplum, kéleler ile kole
sahipleri yani hirler olarak iki sinif dogurdu. Ancak daha sonralari dokumacihk
ve sisleme sanatlari ve birtakim el becerilerinin de dogrudan olmayan egitim
vasitasiyla aktarildi. Bireyler kadim donemlerden baslayarak evren karsisinda
duyduklarini, gereksinimlerini, sorunlarini, endiselerini, heyecanlarini farkli se-
killerde vurgulamaya calistilar. Yasadiklari olaylari ve kendilerinin insa ettigi ya
da tasarladiklari nesneleri kopya ederek kadim egitimi ve onun diger bireylere
aktarimini da gergeklestirdiler. Biitiin bunlarla birlikte insanoglunun gelisimi ile
sanat ve matematigin 6gretimiyle de cizgi ve simgelerle tarimda ihtiya¢ duyu-
lan ilk takvimleri canlandirdilar (Buxton-Prichard, 1973).

Yeryuziindeki ilk sosyal gruplar, diinyayl anlama ve yorumlama, dogal fela-
ketlerle miicadele etmede oldukga zayif ve yardima muhtactilar. Bu nedenden
dolayidir ki, kendilerini koruyucu yontemler gelistirdiler ve bunlari gocuklarina
aktardilar. Ancak bu aktarimin sirekli devam edebilmesi icin degerlerin de bu
aktarimla birlikte olusmasi gerekirdi. Bu nedenle degerlerin yerini tutan bir-
takim inanglar da gelistirdiler. Bu inanglar hayat realitesinden uzak olmayan
ama ayrica yasama da midahale etme sansi vermeyen inanglar seklini aldi.
Kadim toplumlarda bu inanglar egitimin temel kaynagi durumundaydilar. Bu
egitim zamanlar dini kullanim sahalarinda tekrardan insa edilerek yorumlandi.
Kadim bazi kabile toplumlarinda totemler olusturuldu. Bu totemlere yonelik
bazi tapinma yontemleri de gelistirilip ilk dini egitimin de baslangici saglandi.
Ancak bu egitim dogrudan olmayip insanlarin kendilerini doganin zengin mira-
sina birakmalari ile sekillenmistir. Kabile topluluklarinda farkh birtakim yanlis
inang ve algilar, yine onlarin tGretimde yapacagi isin dncesinde ya da sonrasinda
bu isi temsil edebilecek gostergelerin olusumuna da neden oldu. Bu slregte
egitim simgesel olarak kullanildi. Bu ilk insanin bilissel miicadelesinin érnegini
de olusturmaktadir. Ayrica, kadim toplumlarin bu bilgileri onun ilk egitim konu-
larini da meydana getirmistir (Tezcan, 1992).

Yukarida bahsedilen insan Gretimin gelisimi, inanclar ve tretimin varli-
g1 arasinda ki baglar basta olmak tizere kadim toplumlarin keskin inanglari, yine
onlarin materyal realiteler yoluyla egitilmesine engel olmustur. Bu nesnel egi-
timin var olamamasi dini egitimi daha yaygin ve degerli hale getirmistir. Ancak
dini egitim yaygin hale gelmesi ile nesnel gergeklikler etkisini bir siire yitirmeye
baslamistir. Ancak 20. Ylzyil icinde bu nesnellesme farklilik kazanmaya basla-
mis hem degerlerin hem de nesnel gercgekliklerin degerlerle catisan yonleri or-
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tak paydalar bulunarak iki olgu da karsilikli etkilesimini strdirmustir. Bu engel
olan gelismelere karsin, iretime ve yonetime dayal toplumsal farklilasmalar
farkli degerlerin olusumuna da neden olmus ve bu degerlerin aktariimasina da
bilgi birikimi olusturmustur.

2. Kadim ve Modern Toplumlarda Egitimin Karsilastirilmasi

Yukarida genel tarihsel siirecten bahsettikten sonra simdi ise kadim toplumlar
ve modern toplumlar arasindaki egitim farkhliklarina kisaca deginebiliriz. Knel-
ler (1971), bu egitim farkliliklarini birtakim 6zellikler vasitasi ile kategorize edip
siralamistir. Ona gore:

a. Kadim toplum bireyi, modern toplumdan farkli olarak yasamini tim sa-
hasinda paylasir ve calisir.

b. Bu kadim toplum genci ¢cocuklugundan itibaren kendi yasamani idame
etmek icin ¢alismasi, ailesinin de bakimina destek olmasi, ayrica top-
lumsal anlamda kendisinin karsilayabilecegi birtakim kisisel sorumlu-
luklari da Gistlenmesi beklenir.

Bu agidan bakildiginda, kadim toplumlarin, ileriki nesillere aktaracak de-
gerlerinde ¢ok az nesnel bilgiye ve yasami idare edecek yetenege sahip olmasi
ve yasam alaninin herkesin gozi 6éniinde olmasi gibi nedenlerden dolayi bu
topluluklarda okul gibi bir 6n hazirlayici kurumun varhigina da ihtiya¢ duyul-
mamis olmalidir. Bunun yerine ¢cocuk daha c¢ok biyukleri taklit ederek ve mo-
del alarak 6grenme gerceklestirir. Ornegin; dini térenleri, kutlamalari, tarimsal
Uretim yapmayi ¢cocuk cevresini gozlemleyerek gerceklestirir. Bu yolla da kadim
toplumda ¢ocuk kendi kilturinln degerlerini insa ederek 6grenir. Dolayisiyla
kadim topluluklarda, modern toplumlarda var olan ve oldukca dikkate deger
genc-yash arasindaki yabancilasma olayi, oldukga az ya da hi¢ bulunmamakta-
dir.

Modern toplumlarda meydana gelen geng ve yetiskinler arasindaki yaban-
cilasma ve otekilesme sebebi olarak, modern yetiskinin kendi gercekligini insa
ederken degerlere daha az ve kiltlirel deneyime daha fazla dayanmasidir; ka-
dim insan kiltirden ¢ok kendi insa ettigi degerlere daha fazla 6nem vermistir.
Kadim toplumlarda degerler egitiminin uygulanmasinda aile, akraba ve yetis-
kin yasamina baslangic icin yapilan torenler olduk¢ca 6nem arz eder. Modern
toplumlarda ise ¢cocuk egitim sirasinda aileden ayrilip farkh bir ortamda daha
cok nesnel gerceklikten uzak bir bicimde egitilir. Kadim topluluklarda egitim,
degerlerin aktarilmasinda aktarici ya aileden ya da akrabalardan birisidir. Bu
yolla nesiller arasi degerlerin aktariimasi daha kolay olmustur. Kadim toplum-
larda ¢ocuga 6gretilenler, herkesin bilmesi gereken ve kanaate uygun seylerdir.
Ancak modern egitimde bireyin kendi 6grenme yetenegi ve arzusu 6n planda
olmustur. Kadim toplumdaki geng, bir hayvani avlama ya da bu yabani hayata
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karsi nasil miicadele edecegini anlayabilecegi belirli fiilleri ve bunlarin kendi ka-
bilesindeki bilgi dagarcigindaki aldig yeri 6grenmek nedeniyle bir yakinina ya
da ¢ok uzakta olmayan bir kabile iyesine basvurur. Onun 6grenme arzusu daha
temel bilmesi gereken seyler olup, yalniz, toplum tarafindan onaylanmasinda
degil; benzer sekilde, bu bilgilerin glinlik islerin ve gelecekteki hayatinin nasil
sekillenecegini anlamasi icinde gereklidir. Yani kadim toplumdaki birey icin bu
bilgiler onun yasamini saglamasi icindir. Ornegin, bu toplumlardaki birey hangi
hayvana karsi nasil miicadele edecegi, hangi yollari kullanmasi gerektigi 6gren-
mek ister. Kadim toplumda, ¢ocuk, avciliga ¢ikan bir yakinina katilarak ve onu
taklit ederek avciligi 6grenir. Kiz ¢ocuklari ise aile yasamini annesinden ya da
kabiledeki diger kadinlardan 6grenmektedir (Tezcan, 1992; Ergiin, 2009).

Modern toplumlarda ise ¢ocugun egitime olan yakinmasi ve ilgisizligi ka-
dim toplumlardan ¢ok farkhdir. Cocugun egitime ihtiya¢c duymadigini hisset-
mesi okulda edindigi bilgiyi, hayati boyunca ona yardimci olacak bir sekilde ise
yaramasl ve onun sayesinde bu hayattan zevk alabilecegine olan gilivensizligin-
den gelmektedir. Kadim toplumda g¢ocuk, 6grendigi seyler 6zelinde bir blyi-
gin duslince sekline ¢ok yakindir. Ancak modern toplumun genci ise 6grendigi
yvetenekleri ise kullanmasi gereken islerde nasil kullanacagindan ve onun bu
kullanimi nasil gerceklestirebileceginden mustariptir. Kadim bir toplumda, tam
olarak isi 6gretmen olan birisi bulunmamaktadir. Kabilenin en biyikleri yani
Uyeleri cocuklari yetistirirler. Ancak spesifik isler igin, 6rnegin, din 6gretimi i¢in
bazi bilgili kisiler sadece bu is icin farkli olarak kullanilabilirler. Sonug olarak, 6g-
retmen olan kisiler ya da egitici olan kisiler, toplumsal yasama tamamen kati-
lirlar. Modern topluluklarda ise 6gretilecek bilginin sekli ve zorlugu, fakli 6gret-
menlik dallarini olusturur ve bu islevsellesme modern toplumun temel sanayi
ve ticari yasamindan giderek daha fazla ayrilmaya yénelimi gosterir. Modern
toplumda birey, diger vatandaslar gibi o da islevselligin daha gerekli bilgi ve
uzmanlik gibi yararlarindan; daha dar calisma alanlarindan yararlanir. Modern
toplumda 6gretmen, oldukga egitimi giindelik yasamdan uzaklastirmakla eles-
tirilirler; benzer sekilde de, kendi ¢alisma alanlari disinda bir is yapmamalari
beklenir. Modern toplumda bu islevler topluluk tarafindan, sanki 6gretmenlik
islevi ile bagdasmaz seklinde diisiiniiliir. Ornegin, 6gretmenlerin modern top-
lumlarda siyaset yapmasi ve siyasi partilere tiye olmasi hos karsilanmaz (Spind-
ler, 1974).

Kadim toplumun 6gretmenleri, 6grettikleri seyleri glindelik yasam iginde
kendileri de uygulamak zorundadirlar; hayvanlarla nasil miicadele etmeleri ge-
rektigin, silahlari kullanmayi, ciftciler tarim isleri ile nasil ilgilenecegini 6gretir-
ler ve uygularlar. Modern toplumlarda 6greticinin temel gorevi sadece ¢ocuga
giindelik yasamda isine yarasa da yaramasa o bilgiyi 6gretmektir. Ornek olarak
vermek gerekirse, bir ilkokul 6gretmeni hem sinif 6gretmenligi yapip hem de
baska bir gérevde bulunamaz. Bunun nedeni uzmanlasmanin da artmasinda
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aranabilir. Halbuki, kadim toplum egiticisi glindelik yasamda yapilacak ¢ok sey
olmadigindan ve uzmanlasmanin modern toplumunki kadar gelismediginden
dolayi ¢cocuk ile benzer isleri yaparlar. Kadim toplum egiticisi, yalnizca, bu agi-
dan bakildiginda sadece 6gretimini yaptigli cocugun kendisi ve ailesine degil,
ayrica kendisine karsi da sorumluluk yiiklenmis olur. Eger kendine ait olan ye-
teneklerini islevsel bir bicimde karsidakine iyi bir sekilde aktaramazsa bunun
sonuglarindan kendisi de hemen etkilenir. Mesela, kabile topluluklarinda 6zel-
likle cocuga 6gretmen iyi av yapmayi 6gretmemis ise kendisinin de benzer se-
kilde a¢ kalmasi muhtemeldir. Modern topluluklardaki egitici ise yaptiklarindan
bu derece sorumlu degildir. Kendisinin yapacagl hatalar kendi yasaminda ag
kalmasina ya da cezalanmasina neden olmaz. Onun sorumlulugu sadece okul
ortami icinde ¢cocugun egitimini saglamaktir (Senel, 1982).

Kadim bir toplumda egitimin uygulanisi ve hayata gegcirilisi her zaman daha
kolay gériinmektedir. Bunun temel nedeni 6grencinin 6gretim materyallerine
daime kolayca ulasabilecek durumda olmasidir. Bunlara kolay ulasim 6grenciyi
ve egitimi glindelik yasam iginde yine glindelik yasama daha kolay hazirlar. Bu-
tln bunlarin yaninda ise ¢cogu kadim toplumlarda ge¢misten gelen oldukga ge-
nis bir bilgi birikimi de vardir ki bu anlasilir bir ydnde de ¢cocuga aktarilmalidir.
Bu durumun en temel nedenlerinden birini de, bu bilginin sosyal hayatin aksa-
mamasini ve devam etmesini saglamasi olusturmaktadir. Baska agcidan modern
toplum egiticisi, hem kendisi ve hem de 6grencisinden oldukga uzak olan ve
zamana mekana dayanmayan bilgileri (atomun yapisi, kdlelik kurumu vs. gibi)
anlatmak zorundadir. Bu nedenle bu tir bilgiler cocuk icin zaten glindelik ya-
samdan uzak ve toplumun devamliligi icinde kadim toplumlardaki kadar anlam
ifade etmez (Childe, 1973).

Yukaridaki bilgileri glinimuzde en yakin Eskimo gibi cok kadim bir toplum-
la karsilastirarak inceleye de biliriz. Eskimo kiltlriinde egitim uzun surelerle
devam etmez. “Dokuz yasina gelen bir Eskimo ¢ocudu, dilini, konusmayi, alet-
leri kullanmayi, hava tahminini ana-babasindan égrenmistir. O, ayni zamanda
bazi kisisel iliskilere ve dinsel tabulara da asinalik kazanmistir. Olgunlastikca
avcilikta daha hiinerli bir duruma gelir, hava tahmini ve ¢cevre hakkindaki bilgisi
daha fazla artar. Fakat formal egitimi, herhangi bir yetiskinin ona dogrudan
ogretebildigini 6gretmis oldugundan dolayi bitmis sayilir. Kiiltiirel hayat icin
gerekli maharet ne kadar karmasik ve gereken bilgi ne kadar fazla ise egitim
de o kadar uzar” (Senel, 1982). Modern bir toplumda ise insanlar kendi geng
kusaklarina kadim toplumun 6grettiginden ¢ok daha fazla bilgi yiginini aktarir.
Bu aktarim siirecinde ise 6gretici oldukca fazla sayida yontem ve tekniklerden
yararlanir, ancak tim bunlari gergeklestirirken ¢ocuk igin belirli bir uzmanlas-
maya devam ettirmek yerine daha formel ve genis bilgi aktariminda bulunur.
Modern toplum 6grencisi, kadim toplumdakilerle karsilastirildiginda cok sayida
bilgiye maruz birakilmakla birlikte kendi yaslarina gore ona verilen siire iginde
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ve verilen konulara hakim olmak icin oldukga bir hummali egitim slirecinin igin-
de ve ailesinin (ayrica diger 6gretim kurumlarindaki 6gretmenlerinin) strekli
denetimi altindadr.

3. Egitim Sosyolojisi ve Antropolojisinde Kadim Toplumlardan
Modern Toplumlara Degerlerin Aktariminin Incelenmesi

Egitim sosyologlara gore bir sosyallesme sirecidir. Bu sosyallesme siireci do-
gumdan baslayip 6lime kadar devam eder. Sosyologlar egitime sosyal ortam
icinde bireyin nasil kimligini digerlerinin gozii dniinde ve digerlerinin etkisi ile
degistirdigini inceleyerek bir bakima egitim sahasina girer. S.D. Sieber, D.E. Wil-
der, F.Brown, Ellwood gibi sosyologlar bireylerin dogumdan itibaren sosyalles-
me slirecini arastirmislardir (Erglin, 2009). Onlar bireyleri glindelik yasamda
digerlerini etkileyen sosyal grup olarak ele almislardir. Egitim Sosyolojisi, sa-
dece okulun birey lzerindeki sosyallesmeye olan etkisi degil, onun yine tim
yasami slirecindeki egitim kapsamindaki sosyallesmesi ile ilgilenmektedir. Egi-
tim sosyologu Payne, egitimin sosyolojik yoniiniin bireyin toplumsal kurumlara
ve organizasyonlara uyumu ile es deger oldugunu ileri sirmektedir. Bu agidan
bakildiginda ise Egitim Sosyolojisi, insanin doga icinde sosyal davranislarinin
edimi ile ilgilenmektedir. Bu agidan egitim sosyolojisi kadim toplumlarda ¢ocu-
gun sosyallesmesi, nesiller arasi ve aile icindeki iliskiler vs. ile ilgilenirken; daha
modern toplumlarda, genellikle egitim-6gretim amaciyla kurulmus organizas-
yonlarla ilgilenilmektedir (Nash, 1974).

Kadim toplumlari inceleyen egitim antropolojisi glinimizde her ne kadar
modern donem insanina da yonelse de kabile toplumlarina ve onlarin egitim
yapilarina olan ilgisi ortadan kalkmamistir. Ornegin, kadim toplumlarda magara
ya da resim sanatlarindaki gizimlerdeki hassaslik, bu resimleri gizenlerin ava
sadece buyuleriyle dahil olan tam zaman, hig yoktan az siire zarfi ustalastiklari
yolunda iddialarin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Bu tartisma hem sosyo-
lojiyi hem de antropolojiyi ilgilendirir gibi goriinse de daha ¢ok antropolojik
arastirmalarda yer bulmustur. Daha da ileriye gidilirse, egitim antropolojisinde
resimlere 6rnek olarak, resimlerin yapilabilmesi icin ¢ok uzun bir zaman zar-
finda bir ciraklik doneminin yasanmasi gerekliligine olan inang ve bu ciraklik
egitiminin okullara benzeyen bazi kurumlarda yapildigina ve orgitlendirildigi
yolunda arkeolojik ipuglarinin bulundugu iddia edilmektedir (Kneller, 1965).

Mekandan alinan veriler s6z konusu oldugunda bu mekanin toplum (ze-
rine olan etkisini de gostermektedir. Okullar incelendiginde bu konu dikkat
ceker. Kabile topluluklarinda materyal dinyayi ortadan kaldirabilmek icin bu
mekanlarda ¢ocuklara bir takim beceriler 6gretilmektedir. Ornegin, kadimlerde
toprak isleme, toplayicilik, avlanma, malin biriktirimi ya da saklanmasi gibi tek-
nikler 6gretilmektedir. Daha modern toplumlarda ise daha ¢ok teknik beceriler,
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imalat, ticaret ve endustri teknikleri 6gretilmektedir. Ruth Benedict, kadimler-
deki incelemelerinde, egitimin bireyin kiltiriiniin normlarina ve ona uymada
is bilirliginin gerekliligine inanmistir. Ona gore, kadimlerde kisiligin cesidi ile
cocuk yetistirme arasinda bir paralellik olmasi gerekir. Egitim, bireyi bagimsiz-
liga ve kendine yeterlilige hazirlayan bir sirectir. Egiticiler ise bireylerin dav-
ranislarini farkh arastirmalarla daha iyi kavrayabilirler (Erglin, 2009). Tum bu
slireg egitici ve 68renci acisindan bireyin kadimlerde dogumundan 6limiine
kadar da devam eder. Cocukluktan yetiskinlige adim atarken uyum, benzesme
ve devamlilik nasil ulasilacagini kavramak nedeniyle kadim ve kadim olmayan
baska kiltlrlerin egitim yontemlerinin daimi arastirmalarinin gerektigini belir-
tir (Tezcan, 1978).

Benedict, sosyallesme ve kiltiiriin nesilden nesile gegis surecini hizl sos-
yal ve psikolojik degisim ile karmasik bir hal aldigini ve kiltlrel anlamda birey-
lerde psikolojik kaygilara neden oldugunu iddia etmektedir. Redfiled ise, daha
modern toplumlarda egitimi arastirabilmek ve kavrayabilmek icin kadim veya
kabile toplumlarinin egitiminin incelenmesi gerekliligini vurgular. Kadim olsun
ya da olmasin her toplulukta egitimin evrensel icerikleri oldugunu da varsayar.
Ancak evrensel iceriklerin tiim toplumlarda var olmasi onun benzer iceriklere
sahip oldugu anlamina gelmez. Bu nedenledir ki, degerler sembolik bir anlam
tasimakla birlikte yine bu sembolik diinyada yeniden sekillenerek ve yenilene-
rek nesilden nesile hareket eder.

Sonug

Gorldlmektedir ki, kadim ve modern toplumlar arasinda oldukga farkl tirde
egitim uygulamalari bulunmaktadir. Bu uygulamalar yoluyla da degerler do-
gumdan 6lume kadar bireylere aktarilmaktadir. Kadim toplumlarda degerle-
rin aktarimi bireyi tiim glindelik yasami icinde sararken, modern toplumlarda
daha dar kapsamli ve uzmanlasma fonksiyonu sekline donliismektedir. Kadim
toplumlarda okullagsma goriilmemesine karsin modern toplumlarda ise okul-
lar cocugu glindelik yasamindan ayrilmis ve 6grenilen ile 6grenen ortamindan
sokmustir. Kadim toplumdaki gocugun yapacagi bir hata egitim slirecinde hem
egiticiye hem de kendisine zarar verecegi icin oldukga tehlikeli gorilmustir.
Ancak modern toplumlarda bu duruma daha az hassasiyetle yaklasiimistir. Bu-
nun temel nedeni ise belirli bir alanda uzmanlasmanin ve bu uzmanlasma ile
bireyin glindelik yasam iginde getirisinin daha az etkili olmasindandir. Kadim
toplumlarda ¢ocugun egitiminde en yakin cevresi (aile, akraba) sorumlu iken
modern toplumlarda bunu profesyonel egiticiler devralmistir. Profesyonel egi-
ticiler cocuga karsi az sorumluluga sahip oldugu gibi aileye ve gevreye de ben-
zer sekilde sorumluluk glitmektedir.

Kadim toplumlari hem egitim antropolojisi hem de egitim sosyoloji nerede
ise benzer yontemlerle incelemektedir. Bunun temel nedeni yukarida antropo-
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lojinin yakin donem glindelik yasami ile neolitik insani arasinda karsilastirmalar
yapmak istemesidir. Bu agidan bakildiginda kadim toplum 6grencisi ve 6greti-
cisi her an ve dakika egitim safhasinda ve sahasindadir. Dogumundan 6limiine
kadar benzer egitim siirecinden gegip avcilik, toplayicilik ve biriktirme ya da
saklama gibi hayati teknikleri 6grenmektedir. Modern donem insani ise daha
cok ticari, mesleki ve teknik 6zellikleri kazanip uzmanlasma yoluna gitmektedir.
Egitim ise kurumlar ve organizasyonlar vasitasi ile modern toplumlarda uzman-
lasmayi desteklemektedir. Bu durum kadim toplumlarda sadece dini kurumlar-
da ¢ocugun daha ¢ok becerilerinin arttirilmasina yonelik buyinin belirli okula
benzeyen yerlerde 6gretilmesinden ileri gitmemistir.

Kadim toplumlarda birey hem ailesine hem de akrabalarina karsi sorumlu
durumdadir. O gliciini topladigl zaman egitim siirecine de girmis bulunmak-
tadir. Eve yemek getirmek ve onu saklamayi bilmesi gerekmektedir. Bu siireg
icinde kiz gocugu ise gocuk bakimi ve yetistiriimesi, ev isleri gibi sliregleri 68-
renmektedir. Bu 6grenme hem erkek ¢ocukta hem de kiz cocukta model alma
yontemine gore gelismektedir. Cocuk en yakinindan baslayarak yapmasi gere-
ken seyleri taklit ederek yasam alanina sokmaktadir. Bu sayede kadim toplum-
larda kiltirin ve becerinin aktarimi devamlilik saglamistir.

Notlar

(*) Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyoloji Bilim Dali, ozalpahmet@kmu.edu.tr
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ORTA ASYA'DA DINI DUSUNCENIN
GELiSIMINDE AHMET YESEVI VE
YESEVILIGIN ROLU

6z

Turkistan’in Sayram kasabasinda dogmus ve tasavvufi marifetleri Buhara mu-
hitlerinde edinmis olan Ahmet Yesevi (6.562/1166) mutasavvif, sair ve din alimi
olarak Tirk dinyasinin manevi hayatini etkilemis nadir sahsiyetlerdendir. Ah-
met Yesevi, Turk halklari arasinda vahdetin saglanmasina, ser’i ¢izgiden uzak
kitlelere islami hassasiyeti asilamaya, nebevi siinnetin yayginlasmasina ve bir-
likte yasam tecribesinin tekamiline oncllik etmistir. Bununla birlikte inandi-
g1 fikir ve dlisiinceleri hayati boyunca yasayan bir mirsitti. Allah’a ve peygam-
berlere biyik askla bagh oldugu gibi ahlakin, vefanin ve dogruluk hasletlerini
de ruhuna klavuz edinmistir.

anahtar kelimeler

Orta Asya, Ahmet Yesevi, Dini Duslince.

The Role of Ahmet Yesevi in the Development of Religious in Central Asia
abstract

Ahmet Yesevi was born (562/1166) in Sayram in Turkistan. He was a great
Turkish poet and sufi (Muslim mystic). Ahmet Yesevi, who learned sufistic
virtues in Buhara city, was an important figure and influenced sipiritual life
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of Turkish world. Ahmet Yesevi exerted a great effort for he development
of mystical orders throughout the region. He pioneered for the solidarity of
Turkish people on Islam and exerted effort for the spread of Islamic law and
nubuvvet and also mentioned the importance of life experience. He was also a
murshid who implemented his idea and thoughts to his real life. He was a true
beliver of Allah and his prophet. Ethic, honest and loyalty were his prinsiple in
life.

keywords

Central Asia, Ahmet Yesevi, Religious Thought.

Giris

Ahmet Yesevi, Allah sevgisinde erimis ve bu sevginin motive edici giici ile Orta
Asya muhitine basta tebligcilik olmak lzere, ¢esitli hizmetlerde bulunmus bi-
yuk bir sufidir. Bizden 6nceki kusaklarin bize birakmis oldugu zengin, manevi
ve edebi tasavvufi mirasa olduk¢ca merak artmaktadir. Ozellikle milletimizin
maneviyatinda silinmez iz birakan biyiuk mutasavvif ediplerinin eserlerini oku-
yup 6grenmek eserlerini asil manasiyla telkin etmek gerekmektedir. Dolaysiy-
la asirlardir Orta Asya ve Tirk dinyasinin maneviyatinda yiiksek makam elde
etmis ve hala devam eden mutasavvif Hoca Ahmet Yesevi'nin hayati, eserleri
ve dlslincesini inceleyip arastirmak ge¢mis mirasimizi ihya etmede 6nem arz
etmektedir.

Pir-i Turkistan® (Attar, 1984: 227), Hace-i Tirkistan gibi unvanlarla anilan
Ahmet Yesevi'nin dogumu buglinkii Kazakistan’in Cimkent sehri yakinlarinda
bulunan Sayram kasabasi olmakla birlikte, dogum tarihi kesin olarak bilinme-
mektedir. Fakat eserlerinden gikarilan sonuca gore yetmis Ug yil yasadig ve
1166 senesinde vefat ettigi goz onlinde bulundurulursa, 1093 yilinda dogdugu
soylenebilir (Demirci, 1996: 383). Ancak Yusuf Hemadani’'ye (6. 535/1140) in-
tisabi ve onun halifelerinden olusu dikkate alinirsa XI. asrin yarisinda diinya-
ya geldigi de soylenebilir. Sayram kasabasinin taninmis sahsiyetlerinden olan
babasi, keramet ve menkibeleriyle taninan ve Hz. Ali soyundan geldigi kabul
edilen Seyh ibrahim, annesi Ayse Hatun’dur. (Eraslan, 1998: 80). Seyh ibrahim
ve Ayse Hatun’dan bir diger cocugu Cevher-Sehnaz adl kizidir. Once annesini,
sonra da babasini kaybeden Ahmet Yesevi babasi vefat ettiginde yedi yasinda
oldugundan bakim ve terbiyesiyle ablasi ilgilenmistir. Ahmet Yesevi daha k-
cukken, bilmedigimiz bir sebeple ablasiyla birlikte Yesi'ye? gelmis ve oraya yer-
lesmistir. Ahmet Yesevi ilk egitimini kendisi alti yaslarinda iken vefatina kadar
babasi Seyh ibrahim’den ve Sayram’in 6nde gelen alimi Sehabeddin isficabi’den
almistir. (Bice, 2006: 19).

Ahmet Yesevi kendi manzum otobiyografisinde on bir yasina kadar su tasav-
vufi hallere ulastigini soylemektedir:
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1. Hz. Peygamber’den hurma® (Bursevi, 1389: c. 5: 15) almasli. Hz.
Peygamber’den Arslan Baba vasitasiyla ulastirilan hurma remzi olarak
ifade edilen bu manevi degerlerin Muhammedi ahlak, Muhammedy ir-
fan, ilahi ask ve marifet oldugu kendi hikmetlerindeki ifadelerden de
anlasiimaktadir (Tahrali, 1989: 168).

Sapmis kisilere dogru yolu géstermesi
Taat ve ibadete yonelmesi
Oruca devam etmesi

Gece giindlz Allah’1 zikir etmesi

S T

Hacelige yani ilim adami olmaya yonelmesi
7. Kulaklarina zikir nidasi gelmesi(Cebecioglu, 1998: 108).

Ahmet Yesevi’'nin anlathigl bu tasavvufi tecriibeleri izah edebilmek igin ta-
savvuf terminolojisine ihtiya¢ vardir. Tasavvuftaki “veladet” dogum kavrami,
talibin miirside intisap etmesi ve tarikata girmesi seklinde tanimlanr. ikinci do-
gum ise “veladet-i saniye”, “manevi dogum” “veladeti maneviye” gibiisimlerle
anilir. Hz. isa’ya atfedilen bir ifadede, insanin iki kere dogmadan melek{t ale-
mine ylkselmeyecegi kaydedilir. Birinci dogumda, madde alemi ile bag kuran

insan, ikinci dogusunda mana alemi ile irtibat kurar (Cebecioglu, 1998: 109).

” u

Daha sonra ilim 6grenmek niyetiyle Buhara’ya* (Koprall, 1993, c1: 210)
gelen Ahmet Yesevi, devrin ileri gelen alim ve mutasavviflarindan seyh Yusuf
Hemedani’ye intisap etmistir. Ahmet Yesevi, Yusuf Hemedani’nin Buhara’da ya
da diger bir rivayete gore Semerkant’ta bulundugu sirada, ona intisap ederek
stlGk adabini zahir ve batinilimlerini ondan 6grenerek ve belki de seyhiile bera-
ber muhtelif memleketlerde dolasmistir. Bununla beraber, Yusuf Hemedani’nin
en ¢ok bulundugu yer Merv idi. Yusuf Hemedani’nin Naksi silsilesindeki yeri su
sekildedir. Hz. Peygamberimizden, Hz. Ebu Bekir, Selman-i Farisi, Kasim b. Mu-
hammed, Cafer-1 Sadik, Ebu Yezid Tayfur el-Bistami, Ebu’l Hasan Harakani, Ebu
Ali FarmedTi ve Yusuf Hemadani seklinde silsile devam ediyor (Hani, 1308: 90).

Ahmet Yesevi, miirsidi ve hocasi Yusuf Hemedani’yi ilmi, fazli ve takva-
siyla kendisine bir mukteda yani yol gosterici bildi. Ahkam-1 ser’iyyeye bagl,
i"tizale digman Tirk hikimdarlarinin hiikiim stirdGgi bir devirde, hocasi gibi
ser’i ilimlerde biiyiik bir vukuf kazandi. ilim, ziiht ve takvasiyla o kadar tanindi.
Ahmet Yesevi, Arap dili ilmini ve acem edebiyatini iyi bilmesine ragmen, mu-
ritlerine anlayabilecekleri bir dil ile hitap etmek mecburiyetini duymaktaydi.
iran kiltiirti havzasinda yasayan s(filer gibi Farsca yazacagina, o dénemdeki
kullanilan Tirkgeyi kullandi. Ahmet Yesevi atmis (¢ yasina geldikten sonra ge-
lenege uyarak, tekkesinin bir tarafina Gg arsin derinliginde bir cilehane yaptira-
rak oraya cgekildi. O yastan sonra hayatinin ¢ogunu yerin altinda gegirmesinin
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nedeni de Hz. Peygamber’in bu yasta vefat etmesinden dolayidir. Bu da Hz.
Peygamber’e karsi duyulan sevgisinden kaynaklanmaktadir. Bu olayi da ken-
di eseri olan “Divanin” da belirtmektedir. Zannedildigine gore bu cilehanede
hayati uzun stirmedi. Etrafinda doksan dokuz bin miridin toplandigi rivayet
edilse de bu kesretten kinaye olsa gerekir. Kesin olmamakla beraber yiz yir-
mi yasina kadar yasadigl ve 562/1167'de vefat ettigi bilinmektedir. Mezarini
bulundugu bdlgede Ahmet Yesevi’'nin mezari civarina defnolunanlara kiyamet-
te sefaat edecegi inanci yaygin oldugu icin, o boélgedeki insanlar cenazelerini
tirbe yakinlarina getirmekte ve oraya defnetmektedirler (Eraslan, TDV islam
Ansiklopoedisi, 1980: 160). Ahmet Yesevi tipki mirsidi gibi, Hanefi mezhebinde
bir fakih ve iyi bir seriat alimi idi. Bu 6zelligi nedeniyle daima seriatla tarikat
kaynastirmaktaydi.

1. Ahmet Yesevi'nin Edebi Kisiligi

Hayatinin ilk devrelerinden son senelerine kadar kuvvetli ve samimi bir tasav-
vufi hayati yasamistir. Ahmet Yesevi, Arapc¢a ve Farsca lisanlarindaki tasavvuf
eserlerini anlamayan Tirkleri aydinlatma ve mdiritlerine tasavvufi hakikatleri
takdir ve telkin maksadiyla siir yaziyordu. Bu bakimdan, onun siirlerinde her
seyden once “tasavvufi bir mahiyet” bulunmasi son derece dogaldir. Onun tek
hedefi, halki irsat ve dogru yola sevk dislincesidir. Tasvir ettigi dini menkibeler,
munacatlar, feryat ve istigfarlar hep bu yliksek distinceyle yazilmistir. Erenlerin
s6zUnU dinlemek, Kur'an ve hadis hikimlerine uymak, seriatla tarikatt mec-
zeylemek, diinyaya fazla meyletmemek, riyazet ve miicahede yolunda olmak
onun en ¢ok tavsiye ettigi seylerdendir. (Kopralt, 1993: 150).

Hanefi mezhebinden oldugu icin, imam-1 Azam ve diger imamlar hakkinda
daima o6vgllerde bulunur. Tarikat yolunda ziliht ve riyazeti siddetle benimser.
Hakikat mertebesine erismek icin zliht, takva, riyazet ve miicahede gereklidir
derdi. Hak yolunda gitmek kolay degil, ask yolu feyizli olmakla beraber sonsuz
miskdller ile doludur diye anlatirdi. Ahmet Yesevi uzun siire Horasan, Sam ve
Irakta dolastigini, sonra Aslan Babayi arzulayip 6z sehri Turkistan’a geldigini ve
burada 6lmek istedigini soylerken vatanindan biylik muhabbet ve hararetle
bahsederdi.

Ahmet Yesevi hitap ettigi toplulugun fikir seviyesi ve ruh hallerini tamamen
gbz onlinde bulundururdu. Halka daha gok ser’i ve ahlaki bir takim meseleleri
0gut verici bir emir seklinde teblig ederek, uhrevi saadet icin mutlaka onlara
bagl kalmayi geregini anlatmaya ¢alisirdi. Bunun yaninda birgok talebe yetistir-
di. Egitimlerini tamamlayan talebeleri cesitli bélgelere giderek islam’ini yayil-
masina vesile olmustur (Kara, 1990: 72). Dolayisiyla eseri “Divan-1 Hikmet” de-
rin ve sairane bir tasavvuf eseri olmakla beraber, dini ve ahlaki vaka ve hikaye-
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lerden, tarikat usGliine ve sl(k adabina dair 6gretici didaktik manzumelerden
olusan bir eserdir. Cevresine ragmen olmamis yasadigi toplumla biitlinlesmis,
koylu kentli herkesle diyalog kurabilmis, basit bir gocebenin oldugu kadar, sul-
tanlarinda gonliini kazanmistir (Ozkése, 2008: 80).

2. Hocalan
2.1. Arslan Baba

Aslan Baba hakkinda menkibeler disinda bilgi edinebilecegimiz tarihi olaylara
sahip degiliz. Bir rivayete gore Ortarl bir Tlrk dervisi oldugu bilinmektedir. Bazi
rivayetlere gore de Arslan Baba siyah tenli bir Arap idi (Taysi, 1996: 54). Yasar
Ocak onun “Melameti-Kalenderi” oldugunu belirtmekte olup bu tespitini de bu
bolgenin kendilerini “Kalenderi” olarak birgok Baba lakapli sifilerle dolu olma-
sina dayandirmaktadir (Ocak, 1992: 37).

Menkibeye gore Arslan Baba o toplumun ileri gelenlerinden olup, dort yiz
sene yasadigina dair rivayetler bulunmaktadir. Arslan Baba’nin, Tirkistan’a ge-
lip Ahmet Yesevi'yi irsat etmesi bir manevi isarete dayanmaktadir. Baska bir
rivayete gére de Ahmet Yesevi yirmi (¢ yasinda iken Arslan Baba vefat etmis,
Ahmet Yesevi ona on alt1 yil hizmet etmis ve Ortar’a® (Kenjetay, 1999: 110-128)
defnedilmistir. Sonug olarak Arslan Baba Yesevi'nin ilk hocasi olup hikmetlerin-
de kendisinden ¢ok faydalandigi anlasiimaktadir.

2.2. Yusuf Hemedani

Asil adi Yakup Yusuf b. Eyyub ibn Yusuf b. el-Hasen Vehre olan Yusuf Hemedani
1049 tarihinde dogmustur. Hicri 460/1068 tarihinden sonra Bagdat’a giderek
Seyh Ebu ishak Sirazi'ye (6.476/1083) intisap etmistir. Yusuf Hemedani hadis,
fikih usulii ilimlerinde ileri diizeyde bir bilim adami idi. isfahan ve Semerkant’ta
uzun sire hadis tahsil etmis olup, Nizamiye medresesi gibi onemli bir yerde
ders verecek kadar kariyer elde etmistir. Hemedani Suinnf itikada siki bagli, Ha-
nefi mezhebini benimsemis bir zat olup 6mrini Allah yolunda harcayan biyik
bir mrsit idi. islam’i yaymak icin sehir sehir dolasmis ve halki irsada cagirmistir
(TGrer, 1996: 219). Buhara’da bulundugu sirada ve muhtemelen burada Ahmet
Yesevi Yusuf Hemedanti ile gorlismus olup kendisine intisap ederek lg¢lnci ha-
lifesi olma serefine ermistir (Koprild, 1993: 51-53).

Hemedani, bir rivayete gore her ayin basinda Semerkant mollalarini ¢agi-
rarak onlara seriat sohbetleri yapmistir. Ayrica hasta ve yaralilar igin ilag ha-
zirlayarak herkesin derdine dermen olmaya ¢alismistir. Tiirk ve Tacik halkina
dinin esaslarini 6gretmistir. Ahmet Yesevi'nin yetismesi sadece bu iki isimle si-
nirli degildir. Ayrica hikmetlerinde ibrahim Ethem (6. 161/777), Sakiki Belhi (.
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194/809), Ma’ruf-1 Kerhi (6. 200/816), Bayezid-i Bistami (6. 261/875), Hallaci
Mansur (6. 309/921), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Sibli (6. 334/945) gibi
mutasavviflardan etkilendigi bununla beraber zengin bir muhteva kazandigi
gorilmektedir (Ozkdse, 2006: 16).

3. Ahmet Yesevi'nin Tiirk Tarihindeki Yeri

Ahmet Yesevi’nin Turk tarihindeki dnemi, yalniz birkag cilt tasavvufi manzume-
ler yazmis bir sair olmasindan ibaret degildir. islamiyetin Tuirkler arasinda yayil-
maya basladigi asirlarda, Turkler arasinda ilk defa tasavvuf meslegini olustura-
rak ve halki irsad ederek asirlarca hiikiim slirmis olmasindandir. Ondan 6nce
Turkler arasinda tasavvuf meslegine girmis sahsiyetler yok degildi. Fakat onlar,
ya biyiik islam merkezlerinde acem kiiltiiriiniin tesiri altinda acemlesmisler
veya yeni dinin umumlasmasi icin buylk Tark kitleleri arasina girerek unutulup
gitmislerdi. iclerinden hig biri kendinden sonra yasayip devam edebilecek kuv-
vetli bir seyin tesirine vakif olamamisti. Ama Ahmet Yesevi kuvvetli sahsiyetiy-
le Turkler arasinda asirlarca devam eden biyik bir tarikat kurulmasina vesile
olmustur. Yeseviyye tarikati, bir Tirk tarafindan ve Turkler arasinda kurulmus
ilk tarikattir. Yesevilikte ¢esitli kaynaklardan gelen cgesitli akidelerin kaynasma-
sindan hasil olan bir takim fikir ve telakkilere rastlanamaz. Tekkelerdeki egiti-
mini tamamlayan Yesevi dervisleri ise gesitli bolgelere dagilarak kendileri gibi
dlstinenlerin gogalmasi igin ¢alismiglardir. Mogol istilasindan dnlinde kagan
Turklerle beraber Ahmet Yesevi dervisleri de Xlll. ylzyildan itibaren Anadolu’ya
gelmeye baslamistir (Kara, 1990: 72).

3.1. Irsat Anlayisi

Ahmet Yesevi insanoglunun kah beseri, kdh manevi yéniine hitap ederek, onlari
anlamaya, duymaya ve bilhassa kendi kendilerinin farkina varmaya cagirmistir.
O, bitln dervisligi ve mitevazihgl 6glit ve tavsiyelerini 6nce kendi benligine
yoneltmis, ikaz ve irsat edilmeye en ¢ok mistahak ve muhtag olanin kendisi
oldugunu israr etmistir. irsat anlayisini ilk 6nce kendinden baslama prensibiyle
hareket ettigi icin, sozleri etkili ve tavsiyeleri tutarli olmustur. islami kimligi ile
Ahmet Yesevi, o glinlin tarihi ve cografyasi icinde kime efendi, kime kul olaca-
gini bilmeyen saskin ve muzdarip halk kitlesinin yol gostericisi ve dnderi olma
ozelligini kazanmistir (Glindliz, 1998: 189).

3.2. Yeseviyye Tarikati

Yeseviyye tarikat, seriat-slinnet, tasavvuf ve Horasan Melamiligi olmak Gze-
re ¢ temele dayanmaktadir. Yeseviligin adap ve erkan hakkindaki bilgilerimiz
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bizzat Ahmet Yesevi'nin kaleme aldigi bize ulasan hikmetlerinde, Farkname
risalesinde gegmektedir. Yesevi dervisi olan Hazini’nin Ahmet Yesevi ve tari-
kati hakkinda kiymetli malumat ihtiva eden Cevahiru’l-ebrar min emvacil—bi-
har adli eserine dayanmaktadir. Yeseviyye tasavvuf okulu, hemen her yond ile
Turk kimligini yansitir. Prensiplerini Ahmet Yesevi’'nin koydugu Yesevilik, agik
zikir kullanmayi, siilik metodu olarak uygulaya gelmistir. Yeseviyye, Bektasilik
ve Naksibendilik basta olmak (izere ¢ok sayida tasavvuf okulunu etkilemistir.
Ancak silak bakimindan Ahmet Yesevi'ye mensup bulunan tarikatlar baslica
ikidir:

3.2.1. Naksibendiyye:

Naksibendiligin Ahmet Yeseviile alakali sayilmasi tarikatin pir-i Seyh Muham-
med Bahauddin Naksibendi’nin Yesevi seyhlerinden seyh Kasim ve Halil Ata ile
bir miiddet beraber bulunarak onlardan feyiz almasindan dolayidir. Bahauddin
Naksibend’in manevi terbiyesi Abdulhalik Gucdivani’den almistir. Bu yizden
kendisi Hacegan silsilesindendir. (Eraslan, 1998:94). Dolaysiyla Naksibendilik,
bir yandan seyh Kasim ve Hali Ata vasitasiyla Yesevilik tesirinde kalmakta, di-
ger taraftan Abdilhalik Gucdivani’nin yolunu devam ettirmektedir. Abdulhalik
Gucduvani, Ahmet Yesevi'den sonra Yusuf Hemadani’nin halifesidir (Képrul,
1993: 212). Bahauddin Naksibend’den sonra Naksibendilik, Maveralinnehir ve
Horasan Turkleri arasinda yayginlk kazandi. Naksibendilik genel 6zellikleri ba-
kimindan Yesevilikten pek farki bulunmamaktaydi. Daha sonra Naksibendiligin
Orta Asya’ya kisa bir zamanda yayilmasini, Yeseviligin hazirladigi zemine borglu
gormekteyiz (Buhari, 1328: 19-20).

3.2.2. Bektasiyye:

Haci Bektas-1 Veli Osmanhlar’in kurulusundan 6nce Anadolu’ya gelip yerles-
mis bir dervistir. Hicbir sekilde herhangi bir tarikat kurmamistir. Aslinda sahsi-
yeti de boyle bluyuk bir tarikat kurmasina engeldir. Anadolu Turkleri arasinda
dini kaynasmalar Hicri VII. ylizyildan baslayarak VIII- IX ve X. yuzyillarda devam
etmistir. Cesitli nitelikteki mezhep ve tarikatlar gibi, Bektasi tarikati da Hicri IX.
yuzyilin ilk senelerinde gercek manada tesekkiil etmis ve kendisine pir olarak
Haci Bektasi Veli’nin tarihi kisiligi unutulmus ve halk arasinda menkibeleri te-
sekkdl etmistir (Képrald, 1998: 110).

3.2.3. Yeseviyye Tarikati’'nin Esaslari
1. Tevhidi esas alan tasavvuf anlayisi

2. Hz. Peygamberin siinnetine mutlak baglilik
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3. Seriata dayanan tarikat
4. Riyazet ve miicahede
5. Halvet ve zikir (Eraslan, 1989: 94).

3.2.4. Ahmet Yesevi'nin Eseri Divan-1 Hikmet

Tasavvuf istilahi olarak hikmet, amel ve bilgi bitlinlesmesinden meydana ge-
len ilmin adidir. Hikmet, insanin glicli oraninda afaktaki nesnelerin hakikatini
oldugu gibi bilip ona gore hareket etmesinden bahsedilen ilimdir. Bu ilim, tabii,
riyazi ve ilahi olmak Uizere tige ayrilir. ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) ise FusGsu’l-
hikem adli eserinin boélim basliklarinda kullandigi hikmet terimini, bitin
peygamberlerin ve velilerin “Hakikat- Muhammediyye’den” tevaris ettikleri,
batini miras ya da Hz. Peygamber’in mistakindan tezahir ettigi ilim olarak ta-
nimlamaktadir (Cebecioglu, 2004: 276).

Turk tasavvuf geleneginde, tasavvufi siirlere de hikmet denilmektedir. Bu
minvalde Ahmet Yesevi’'nin tasavvufi manzumelerini icine alan meshur eseri-
ne “Divan-1 Hikmet” adi verilir. Hikmetlerin temelinde Ahmet Yesevi’nin inang
ve dislinceleri tarikatin esaslari bulunmaktadir. Hikmetler, Turkler arasinda bir
distince birliginin tesekkil etmesi bakimindan ¢ok énemlidir (Eraslan, 1977:
45). Cinkd o manzumelerin hepsi ayri ayri bir hikmet icermektedir. Anadolu
Turklerine gore bu tarz tasavvufi manzumelere nasil “ilahi” adi veriliyorsa, Orta
Asya Tirklerine gore Ahmet Yesevi'nin o tarzda siirler yazan diger eserlerine
ekseriyetle “hikmet” denilmektedir (el-Afifi, 2000: 69-71).

Sonug olarak, Yeseviligin yayilmasindaki basarinin esasini, Ahmet Yesevi’'nin
sahsiyetinden ziyade, kendisinden 6nce gelen mutasavviflarin zemin hazirla-
masinda aramak gerekir. Eger bu s(filer uzun yillar gerekli sartlari hazirlama-
mis olsaydi, onun basarisi bu kadar biylk olamazdi. Bu manada Ahmet Yesevi,
Turkler arasinda ilk tasavvuf mektebinin kurucusu olmasi ve Orta Asya toprak-
larinda islam’in yayilmasina énciilik etmesi ile taninmaktadir. Onun manevi
nesvesi iki ayri yolla glinimiize kadar ulastirilmistir. Birisi yetistirdigi talebeleri,
digeri ise dile getirdigi hikmetleridir. Ahmet Yesevi Orta Asya Tirk edebiyat
Uzerinde, blylik ve kuvvetli sahsiyeti ile asirlarca tesir icra etmis ve tamamiyla
kendisine mahsus bir siir tarzi yaratmis dnemli bir sGfidir.

Notlar

(*) Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
Turklerin islam’i kabulleri ile beraber Orta Asya’da baslayan erken sdfilik gelenegini temsil
ettigi icin “Pir-i Turkistan” unvaniyla anilmistir.

2 Yesi, buglinki adiyla Tiirkistan sehri Oguz Han’in hiikimet merkezi olmasi dolaysiyla, Tuirk
menkibelerine karismis meshur bir yerdir. Bilhassa Hoca Ahmet Yesevi'nin bu sehre iza-
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fetle Yesevi lakabini almasi Tiirk Dinyasindaki tarihi ehemmiyetini bir kat daha artirmis-
tir.

Tasavvuf, sembolik dile 6Gnem veren bir dislince sistemidir. Buradaki hurma ifadesini de
remzi olarak ele almamiz gerekmektedir. Bu baglamda “Hurma” kavrami kasdedilen hur-
manin maddesi degildir. Arslan Baba vasitasiyla Hz. Peygamber’den dogrudan dogruya
“emanet” olarak getirilip Ahmet Yesevi'ye verilen “manevi bir olgudur”. Bursevi 6rnegin-
de goriilecegi Gizere mutasavviflar, Nahl siiresinin 11. ayetinde gecen “hurma” kelimesine
“isari” (sembolik) bir anlam yukleyerek, bunu ilahi marifet ve hakikatler, mevhibeler, ma-
nevi haller, olarak agiklamiglardir.

Buhara o donemlerde Karahanllar Devleti tarafindan yonetilen ilim merkezlerinden bi-
riydi. Turkistan ve diger islam iilkelerinden gelen talebeler Buhara medreselerinde cesitli
islami ilimler tahsil ediyorlardi. Sehre, zengin ve Hanefi mezhebinde olan bir aile hakim
durumdaydi.

Ortar, Kazakista’nin glineyindeki bir kentin adidir. Sirderya kiyisindaki Ortar’in adi genelde
Mogol felaketiyle anilir. Burasi islam diinyasinin en biiyiik diisiiniirlerinden Farabi’'nin dog-
dugu kenttir. Farab aslinda bolgenin adiyla ve Ortar bu bolgenin merkeziydi. Cengizhan’nin
yerle bir ettigi Ortar’in kalintilari genis bir alana yayilmaktadir. Ortar bolgesi, arkeolojik
kalintilari orta ¢ag yerlesim yerleri ve sulama yapilari ile genis bir bolgeyi kapsar.
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Erdal YILDIRIM O

ALEVi-SUNNI FARKLILASMASININ TARIHSEL/
DINSEL/SIYASAL VE
SOSYO-KULTUREL NEDENLERI

6z

Sosyolojinin temel tartisma konularindan biri de toplumsal farklilasma olgusu-
dur. Tirk toplumu, dinin 6ziinden gelmeyen ama sosyolojik olarak olusmus, ta-
rihten gelen Alevi-Stinni farklilagsmasina sahiptir. Esasinda Mdslimanlar toplu-
luklar arasinda ortaya cikan farklilasmalara dayali catismalarin boyutlari, cogu
kere farkl din mensuplari ile yasadiklari gatismanin da 6tesine ge¢mistir. Tarih-
sel olarak bu davranis ortaya ¢iktigi gibi, glincel olarak da yasanmaktadir. Dinin
Oziinden gelmeyen, sosyolojik olusan bu farkhlasmalari incelemeden bugiin-
kii Alevi-Stinni farkliigini anlamak mimkiin olmasa gerektir. iste bu calisma,
Anadolu’da inanca dayal olarak olusmakla beraber siyasi, sosyal ve kiltirel
dinamiklerin bicimlendirdigi bir gerceklik olarak beliren ve glinimiizde varligini
devam ettiren Alevi-Stinni farklilasmasinin sosyolojik boyutlarini ortaya koyma-
yl amaclamaktadir.
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abstract

The Reasons of Historical/Religious/Politic and Socio-Cultural Differentiation
of Alevi-Sunni

One of the main discussion topics of sociology is the social differentiation
phenomenon. Turkish society has alevi sunni differentiation which is coming not
from essence of religion but from the history that has formed sociologically. In
fact, dimension of the conflicts based on differentiation arising between Muslim
societies goes beyond the conflict with different religions. As this behaviour
occurs historically, it also takes place currently. It is not possible to understand
Alevi-Sunni differences without examining the differentiations which occurs
sociologically and which is not coming fram the essence of religion. Therefore
in this study the sociological aspects of the differentiation of Alevi-Sunni which
is both based on the belief in Anatolia and with the reality which is shaped by
politically, socially and cultural dynamics are aimed to be put forward.

keywords

Alevi, Stinni, Social differentiation

Giris

Sosyolojinin temel tartisma konularindan biri de toplumsal farklilasma olgusu-
dur (Golbasi, 2008: 40). Farklilasma, farkli duruma gelme, ayrimlasma, baska-
lasma, degisik bir hal ve duruma biriinme, benzer unsurlarin farkli ve degisik
bir durum almasi gibi anlamlara gelmektedir. Sosyal farklilasma ise, toplumda
daha 6nce olmayip, sonradan meydana gelen grup ve yapilarin dogus ve ge-
lismesini icermektedir. Sosyolojik olarak bu tir bir olgu, bir yandan toplumu
olusturan organlarin farkhlasmasi, diger yandan degerlerin ve fikirlerin farkli-
lasmasi seklinde tezahlir etmektedir (Glinay, 1996: 213). Bir toplulugu arastirir-
ken btlncil 6geler yaninda, farkliliga da bakmak, o toplulugun sosyo-kiltirel
yapisini anlamak icin gereklidir. Farklilasmalari, icinde dogduklari sosyal, siyasi,
dini, tarihi ve kiiltiirel sebeplerinden soyutlanarak anlamak mimkiin olmadi-
gindan, yapilmasi gereken, incelenen toplumsal farkhlasmalarin hangi sartlar
altinda nasil ve nigin ortaya ¢iktigi ve varolus sebeplerinin ne oldugunu ortaya
¢cikarmaktir (Kutlu, 2008: 24).

ilahi/askin bir deger olarak din, beseri alana indiginde sosyo-kiiltiirel ve ta-
rihsel ortamlara gore sekillenmektedir. Yani kutsaldan hareketle beseri olan bir
ortamda yorumlanan ve uygulanan bir dinin sosyal alanda tezahir eden cesitli
faktorlerle iliskisi vardir. Bu baglamda giiniimiizdeki Alevilige bakilinca, islam
dncesinde ki Tiirk inang ve kiiltiri ile; islami ddnemde de, o dénemde yasanan
bazi olaylar ve Tiirklere yansimasi ile; islam sonrasinda da &nceki inanislar ve
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islami bazi inanislarin harmanlanmasi ve yasanmis bazi olaylarla da iliskilendi-
rilerek kaynastiriimasi ile ilgili oldugu goriilmektedir (Klguk-Kiiglik, 2011: 6).
Beseri alanda tarihsel ve toplumsal durumlarin etkisiyle teorik ve pratik alan-
larda farkhlasan din, ayni zamanda inang esaslari ve bu esaslarin lizerine insa
edilen kurallar gergevesinde toplumsal yapi igerisinde kurumsallasarak varligini
devam ettirir.

Turk toplumu, dinin 6zinden gelmeyen ama sosyolojik olarak olusmus,
tarihten miras aldig1 Alevi-Stnni farklilagsmasina sahiptir (Arabaci, 2015: 166).
Esasinda Misliimanlar topluluklar arasinda ortaya c¢ikan farkhlasmalara dayali
catismalarin boyutlari, cogu kere farkl din mensuplari ile yasadiklari catisma-
nin da Otesine gecmistir. Tarihsel olarak bu davranis ortaya ciktigi gibi, glin-
cel olarak da yasanmaktadir. Dinin 6zlinden gelmeyen, sosyolojik olusan bu
farkhlasmalari incelemeden buglinki Alevi-Stnni farklihgini anlamak mimkin
olmasa gerektir. iste bu calisma, Anadolu’da inanca dayali olarak olusmakla be-
raber siyasi, sosyal ve kiltlrel dinamiklerin bigcimlendirdigi bir gerceklik olarak
beliren ve glinimiizde varligini devam ettiren Alevi-Stinni farklilagmasinin sos-
yolojik boyutlarini ortaya koymayi amaclamaktadir.

A. Siyasal Nedenler
1. Osmanli-Safevi Miicadelesi

Alevilerin tarihsel adi olan Kizilbaslik, Turk tarihinde, giydikleri kizil (kirmizi)
renkli basliklardan dolayi bir grubu ifade igin ilk defa Safevi Devletinin kurulu-
suna giden siirecte, Sah ismail’in babasi olan Seyh Haydar (1488) zamaninda
kullanilmaya baslanmistir (Melikoff, 2010:9). Sah ismail ile beraber Kizilbas kav-
rami, Sah ismail’i ve Safevileri destekleyen Tiirklerin ortak adi haline gelmistir.
Osmanlilar da, Safevi taraftari olan, onlari acik¢a destekleyen bitin topluluk-
lari 6ncelikle “Kizilbas” diye isimlendirmislerdir. Ayrica, siyasi bir yafta olarak
da Anadolu’da Sunniligin disindaki zimreleri karalamak igin Rafizi, mlhid gibi
isimler de kullaniimistir (Keskin, 2009: 27). Erdebil Tekkesi’'nin maridleri, tekke-
nin Safevi devletinin tesekkili strecinde, siradan bir miirid olmanin 6tesinde,
siyasi egemenligi gerceklestirmek icin hareket eden savascilar haline doniisme-
si ile birlikte, arttk hem kendileri, hem de muhalifleri tarafindan Kizilbas diye
anilmaya baslanmislardir. Alevilerin giydikleri kimizi bashktan o6tlrla Kizilbas
olarak isimlendirilmeleri, olgusal olarak belirli inan¢ ve diisiince guplarinin da
kendilerini bicimsel olarak ayristirmalarini ifade etmektedir (Yar, 2007: 23).

Sah ismail’le birlikte Kizilbas kavrami, bir anlamda Sah ismail’i ve Safevileri
destekleyen Tirklerin ortak adi haline gelmistir. Erdebil Tekkesi’nin seyhlerinin
Tiirkge konusmalari (Ekinci, 2002: 113) ve Sah ismail’in Tiirkge hece veznindeki
tasavvuf agirhikli siirleri, Tirkmen gruplara Turkge hitap etmesi ve Turklik bilin-
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cine vurgu yapmasi da Kizilbaslar Tirkmen gruplar tizerinde etkili olmustur. Ni-
tekim, Sah ismail’den sonra Safevi devletinin basina gecen ve 1576’da éliimiine
dek iktidarda kalan Sah Tahmasb tarafindan yazilan “Tezkire” isimli eserde de
“Kizilbas” adi, “Safevi taraftari ve askeri” anlaminda kullanilmistir. Osmanlilar
da, Safevi taraftari olan, onlari acikca destekleyen bitin topluluklari 6ncelikle
“Kizilbas” diye isimlendirmislerdir (Onat, 2003: 113).

Kizilbaslik, dinsel icerigini, biyiik 6lgiide, Sah ismail ile Yavuz Sultan Selim’in
iktidar kavgasi surecinde kazanmigtir. Yavuz Sultan Selim, daha Trabzon valisi
iken, babasinin son donemlerinde ortaya ¢ikan otorite boslugunu da gorerek,
Safevilerin faaliyetinin Osmanli agisindan ciddi bir tehdit oldugunu fark etmis
ve babasina (Il. Beyazit) Safevilerle izledigi iIhmh geginme politikasindan der-
hal vazgecilmesini bu konuda énlem alinmasi tavsiyesinde bulunmustur. Oyle
zannediyoruz ki, Kizilbashk kavraminin “Safevi taraftarligi”nin 6tesine tasinma-
sinda, icerigine, “kafir”, “mulhid” gibi anlamlarin yerlesmesinde, Yavuz Sultan
Selim’in tahta gecer ge¢mez siyasi kaygilarla dinsel mesruiyet icin Seyhlislam-
lardan cikarttiklari olumsuz fetvalarinin da rolii olmustur. Kizilbaslik kavrami-
na yuklenen biitin olumsuz igerikler, savas psikolojisi icerisinde ortaya ¢ikan,
sindirme amaclarina hizmet amaciyla devreye sokulmustur. Bu silirecte, Yavuz
Sultan Selim, Ehl-i Siinnet’in hamisi roltini Ustlenmistir. Yavuz Sultan Selim ile
Sah ismail miicadelesi, bir anlamda Siinnilik Siilik zeminine tasinmistir. Oysa,
isin temelinde iktidar kavgasi vardir. Yavuz Sultan Selim’le Sah arasindaki miica-
dele, kelimenin tam anlamiyla iki Tark hilkimdarinin iktidar kavgasindan baska
bir sey degildir. Kizilbaslik farklilasmasinin temelinde Tirklik ve Safevi taraftar-
lig1 yatmaktadir. Din ve mezhep farkliliklari, mesruiyet arayisina dayali olarak
devreye sokulmustur. Bir baska ifadeyle, Kizilbaslk farklilasmasi, siyasi amaclar
ugruna dinsel bir zemine tasinmasiyla sonuglanmistir (Onat, 2003: 120).

Mezhep ayriligi Osmanl-Safevi miinasebetlerinde belirleyici faktorlerden
birisidir. Osmanli-Safevi miicadelesini salt Stinni-Sii karsithgindan 6te ic ve dis
dinamiklerin, bolgesel gesitliliklerin, uluslararasi ittifaklarin ve jeopolitik kaygi-
larin da etkili oldugu bir miicadele olarak da gérmek gerekir (Kupeli, 2010: 18).
Safevilerin Anadolu topraklarinda ydrittikleri propaganda faaliyetleri ve bu-
nun yol actigl sorunlar Osmanli merkezi idaresinin Safevi Siiligini benimseyen
ve on iki dilimli kizil tag ve kizil sarik giymeleri dolayisiyla «Kizilbas» olarak ad-
landirdig1 ziimrelere karsi takip ettigi sert siyaset Osmanli halk islam'inin «Siin-
nilik» ve «Kizilbaslik» olarak bolinmesine yol agmigtir. Stinnilik egiliminin yay-
ginlasip yerlesmesinde ve Kizilbaslik-Alevilik egilimine olumsuz yaklasiimasinda
Safevilerle 1514 yilinda yapilan Galdiran Savasi ve 1517 yilinda Memliklerle ya-
pilan savasta Yavuz Sultan Selim’in kazanmasinin sonucunda Halifeligin kendisi-
ne gecmesinin roll blylktir. Osmanli-Safevi savasini askeri ve siyasal anlamda
Osmanli imparatorlugu’nun kazanmasiyla beraber Sah ismail’in tarafinda yer
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alan Turkmen boylarinin Anadolu iclerine dagilmasi ve savas sonrasi yapilan
kovusturmalar, bircok Tirkmen beyinin slrilmesi-idam edilmesi yeni sosyal,
siyasal ve dinsel kirilma alanlarinin olusmasina ve ayrismalarin derinlesmesi-
ne yol agmistir Girsoy-Kilig, 2009: 114). Yonetimin Kizilbaslara karsi uzun sire
takibat ve cezalandirma siyaseti uygulamasi, onlarin giderek Siinni toplumdan
dislanmalarina ve devletten uzaklasmalarina neden olmustur. Yerlerinden olan
ve yasam dilzenleri bozulan Tirkmenlerin tepkisellik kdlttrd, kronikleserek
sosyal ve dinsel ayrismalari beraberinde getirmistir. Bu anlamda sosyolojik bir
Aleviligin nasil siyasal Alevilige donustigini gormekteyiz. Alevilik-Bektasilik
konusu, siyasal ve ideolojik malzeme olarak goriilmus ve etnik boyut da devre-
ye sokularak ¢ok kot bir sekilde tiketilmistir (Onat, 2003: 111-126).

2. Yeniceri Ocaginin Kapatilmasi

I. Murat déneminde Memlikliler ile Anadolu Selguklular’in askeri yapilanmasi
esas alinarak kurulan Yenigeri Ocagi (1362), devletin genislemesi sonucunda
askeri tegkilatin yetersizligiyle beraber Bektasi Ocaklari ile iliskiye girmis ve za-
manla Tirk Ocagi olarak nitelenir olmustur. Yeniceri Ocagi ile Bektasi Tekkesi
arasindaki iliskiler zamanla kuvvetlenmis ve bu iki kurum bir gorilir hale gel-
mistir. Bu birlik 6yle bir noktaya gelmis ki kendilerine “Haci Bektas Ordusu”,
“Haci Bektas Ogullari” ve “Haci Bektas Kogegi” de denen Yeniceri Ocagi, dini,
ahlaki ve askeri niteliklerini Bektasi babalarinin egitimiyle kazanmislardir. Vela-
yetname-i Hinkar Haci Bektas Veli’de gecen Haci Bektas Veli- Osman Gazi go-
rismesi, Yenigeri Ocagi’'na kahramanlik ve yigitlik duygularini kazandiran futGv-
denen bayrak lzerinde Ziilfikar resminin olmasi, yenigerilikle ilgili belgelerde
veya dualarinin sonlarindaki “...on iki imam, on iki yolun ciimlesine dedik beli.
Ugler, Yediler, Kirklar, Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pir’imiz Hiinkar Haci Bektas Veli”
gibi ifadeler, sembol ve motifler Bektasilik ile Yenigeri Ocagi arasinda siki bir
bagin oldugunu géstermektedir (Egri, 2002: 115).

Yeniceri Ocagl “ Ocag-1 Bektasiyan”, ritbeler “ Silsile-i Tarik-i Bektasiyan”,
askerler de “Zumre-i Bektasiyan” olarak anilmistir (Alkan, 2011: 215). Yine Hacl
Bektas Veli'nin vekili olarak Bektasi babalarindan birinin Yeniceri Kislasi’'nda
oturmasi, Haci Bektas Veli Dergah’inda goreve baslayan Seyh’in istanbul’a gel-
mesi ve resmi bir torenden sonra tacinin Yenigeri Agasi’nin basina gegirilmesi
gelenegi de bu iki kurumun bir olarak goriilmesini saglamistir.

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarindan itibaren padisahlarin Bektasi Tarikati
ile baglarinin olmasi, bu tarikata ayricalik gésterilmesine neden olmustur. Yeni-
ceri Ocagi’'nin kurulusundan XVI. ylzyilin ortalarina kadar asker millet ilkelerini
dini motiflerle stsleyerek saglanan disiplin, diizen ve itaat, orduyu devrin en
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ileri gliclerinden biri haline getirmistir. Ancak daha sonra bir dizi sebeplerden
Otlrl ocagin dizeninde ve askeri usullerinde bas gosteren bozulmalar, kari-
sikhiklarin ¢cikmasina, isyanlara, taht kavgalarina karismalarina, egitim yapmaya
karsi isteksizliklere, savaslara katilmamalarina kadar varmistir (Besirli, 2003:
17). 18. Yuzyildan itibaren Osmanli Devleti’nin zayiflamaya ve toprak kaybet-
meye baslamasinin, bunun yaninda bu dénemde ekonomik ve sosyal buhran-
larin da yasanmasi gibi basarisizliklarin sorumlusu Yeniceri Ocagi olarak goruil-
m{istir. Bunun Gzerine Il. Mahmut 1826 yilinda, Seyhilislam Kadizade Mehmet
Tahir Efendi’den fetva alarak Yeniceri Ocagi'nin “Seriata aykiri davrandiklari,
kifre gotirecek fiiller isledikleri, harami helal saydiklari, orucu ve namazi terk
ettikleri, Rasid Halifelere sovdikleri ve bu tutumlari ile bazi saf ve bilgisiz in-
sanlari saptirdiklari” gibi hususlara vurgu yaparak kapatildigini duyurmustur. Il.
Mahmut, Tirk topluluklarin 6zellikle de Alevi-Bektasi ocaklarinin Yenicerilere
olan destegini kirabilmek igin Seyhilislamdan onlarin “Rafizi, Kizilbas, Sapik”
olduklarina dair fetvalar ¢ikartmistir (Kliglk-Kiiglik, 2011: 121).

Bu karardan sonra Asya’dan Avrupa’ya, Anadolu’dan Ortadogu’ya, Misir’dan
Balkanlara kadar ¢ok genis bir alanda Tekke ve Zaviyeleri bulunan Bektasi Tari-
katlari mensuplarina karsi sert tedbirler alinmis, tasinir tasinmaz mallari kayit
altina alinmis, siddetli baski ve yildirima politikalari uygulanmis, tiirbe kisim-
lari hari¢c olmak Uzere Anadolu’daki tekke binalarinin bir kismi yiktirilmis, bir
kismi Stinni tarikatlerin seyhlerine birakilmis, bir kismi da camiye ¢evrilmistir.
Bektasi taraftarlari varliklarini sirdirmek icin Balkanlara ve 6zellikle de Arna-
vutlugu kendilerine merkez Uis se¢mis, Anadolu’da kalanlar da kendilerini gizle-
mek icin merkezden uzak “kus u¢gmaz, kervan gegcmez” yerlere siginmislaridir.
Seyhilislamlarin fetvalari ve yine padisahin yayinlanan fermanlari ile Yeni Ceri
Ocagi ile onun manevi destekgisi Bektasi Ocaginin bitirilebilmesi icin her yola
basvurulacagi kararlihgl ortaya konulmustur. Bu baski ve yildirma politikalari
I. Abdilmecid donemine kadar tam 13 yil boyunca stirmistir. Devlet Bektasi
Tekkelerinin kapatilmasi kararinin yanhshgini ancak 13 yil sonra anlayabilmis
ve yeniden acmistir. Ancak Alevi-Bektasi kitlesinin devlete olan kirginligini ve
kiskinlGginid gidermenin miimkiin olmadigi glinimuze kadar gelen yansima-
lardan anlasiimaktadir. Alevilerin ¢ektikleri bu sikintilar Devlete karsi disman-
liga ve bu diismanlik da devleti yonetenlerin temsil ettigi Sinni din anlayisina
yonelmistir. Boylece Alevi-Stinni farklilasmasi arasindaki makas da acgilmaya
baslamistir (Kliglk-Kuglik, 2011: 136).

3. Merkezilesme

Merkez, her toplumda gliclin ekonomik, sosyal ve siyasal olarak bir grubun
elinde toplanilmasi ile geleneksel, karizmatik veya yasal niteliklerdeki otorite-
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nin egemen olarak cevreyi diizenleme gliciniin mesrulastirildig yerdir. Cevre
ise merkeze gore daha az organize olmus, ekonomik olarak daha yetersiz, yo-
netsel erke onun somutlastigi mekanizmalara ulasma olanaklari daha sinirl,
¢ogu zaman sayica daha az grup ya da topluluklarin isgal ettigi yer ya da ko-
numdur (Bal, 2002: 155). Merkez’e gbre cevre bir dis grup ve 6teki, kendisi ise
ic gruptur.

Serif Mardin'in kavramlastirmasiyla ifade edecek olursak, Aleviler, perife-
ride kalmis kiiglik topluluklardir. 15. Yizyilin ikinci yarisindan itibaren Fatih'in
baslattigl merkeziyetgi yonetimin bir geregi olarak yerlesik hayata gegmeye zor-
lanan, fakat bu politikaya var glgleriyle direndikleri i¢in baskilara maruz kalan
Tarkmenler olmustur. Uzun zamandir yerlesik hayat yasayan, okuma yazma bi-
len, az cok gelismis bir klltur seviyesine sahip olan sehirli Tirklerle, at strileri-
nin pesinde yeni otlaklarda durmadan yer degistiren, yazih kultlrle tanismamis
gocgebe Tirk boylarini bir tutarak merkezilesmeye zorlamak her iki toplulugun
arasindaki mesafenin acgilmasina hizmet etmistir. Yavuz Sultan Selim'in 16. ylz-
yilda takip ettigi Sark siyaseti neticesinde Alevi-Bektasi ve benzeri topluluklarin
baski gordiikleri ve soyutlanmis topluluklar ziimresine dahil edildikleri kaynak-
larda gecmektedir. Burada gecen soyutlanmis topluluk ifadesi (izerinde durmak
gerekirse sunlari soylemek mimkindir. Soyutlanmis olmak iki boyutta kendini
gosterir. Birincisi, cevrelerinin Alevi topluluklari kendilerinden kabul etmeyerek
onlari dislamalaridir. ikincisi ise Alevi topluluklarin, cevreyi kendilerinden say-
mayarak, kendi icine kapanmalari ve bir kiltir adacigl olusturmalaridir.

4. Devsirmelerin Yonetime Atanmasi

Anadolu'daki Tiirkmenlerin, Selcuklu ve Osmanli imparatorluklarinda yéneti-
me yaklastirilmayip hep devsirmelerden yonetici atadiklarini ve dolayisiyla go-
cebe Tirkmenlerin yonetime yabancilastiklarini ve bunun su andaki Anadolu
Aleviliginin olugsmasina katkida bulundugu kanaatindeyiz.

Bazi tarihgiler, Osmanli devlet diizeninde Tirk olmayan unsurlarin egemen
gugleri olusturdugunu, Turklerin de “azinlik” statisline disUrilerek “Turk” so-
zUnin adeta bir asagilamaifadesi olarak kullanildigini ve Tlrklerin kiigimsendigi
gorislerini savunmaktadirlar. Ozellikle Osmanlilarin kendilerini dini bir kimlikle
tanimlamaya basladiktan sonra bu donilisiimiin yasandigi konusu siklikla islen-
mektedir. Buna gore, Osmanl vekayinamelerine yansiyan “kaba Tirk”, “cahil
Turk” “Etrak-1 bi-idrak” gibi vasiflandirmalarin yani sira, Tirklerden, Yorik ve
Turkmenlerin yerlesik uygarligin geri kalmis unsurlari olarak telakki edildigini
ve sozii edilen sifatlarin “gocebe ve yari gocebe hayat tarzindan yerlesik uygar-
liklara gecis sirecinde ortaya ¢iktigina ve gegise uyum saglayamamis unsurlar
icin kullanildigina” dikkat ¢ekilmektedir (Sayilir, 2013: 30). Devlet yénetiminde



288 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

s6zde Osmanlici olanlar, Turkllk bilincinde olan ve Tiirk dilini yasatan “Kizilbas
Turkler’e de “rafizi, zindik, mulhid” gibi yaftalar takarak farklhilastirmaya calis-
mislardir (Kiguk-Kiguk, 2011:102).

Selguklular ve Osmanl’dan beri Tirklik, tarihsel bir olgu olarak kimligini
ortaya koyamamistir. Selguklular ve Osmanli, yonetimi Tirk disi unsurlara ver-
mek suretiyle asli unsurlarini kistirmusttr. Merkez, kozmopolit bir gliruhun
yani patrimonial devsirme tarzi bir yonetimin elindeyken, c¢evre Tiirk soylu
Turkmen-Oguz boylarinin olusmustur. Osmanlilarin temel yapisini meydana
getiren Turkmen boylarinin siirekli dislanmasi, horlanmasi, belirli strelerle
cevrenin merkeze ydnelik eylem bicimlerinin olusmasini saglayacaktir. Ozellikle
Osmanli‘dan itibaren, patrimonial sistemin kendi halkini giftgi, kdyli konumuna
getirmesi, askeri ve birokrasi gibi iki dnemli stratejik alani yabanci soylulara
terk etmesi, tarihsel siireg icerisinde toplumdaki farkhlasmanin derinlesmesini
saglamistir. Bu baglamda Babai ayaklanmasi aslinda bir Tirkmen ayaklanmasi
veya cevrenin merkeze yonelik vaziyet alisidir (Tirkdogan, 2003:194).

5. Bir Kisim Devlet Gorevlilerinin Zalimane Tavirlari

Milli tarihimiz agisindan bakilacak olursa Alevilik olgusunun ilk kaynagi bizim
tarihi gegmis ve gelisimimizin bir GrinU degildir. Disaridan gelmis ve toplum
yapimimizla, kiltlr sistemimizle yeni bir kimlige donlsmustlr (Turkdogan,
1995: 42). Muaviye donemi ile baslayan ve ondan sonra yerine gecen oglu
Yezit’in, Hz. Ali ve yakinlarina baski ve zilimlerin dozajini artirmasi ve devam
eden siregte de Kerbela’da Hz. Hiseyin’in hunharca sehit edilmesi Alev i- Stin-
ni farklilasmasinin 6nemli kirilma noktalarindandir. Hz. Peygamber’in soyuna
karsi duyulan bu diismanlik ve zuliim samimi Muslimanlari Gzmdstir. Sunu da
belirtmek gerekir ki, Emevi, Abbasi ve diger bazi devletlerin/otoritelerin Hz. Ali
cocuklarina yonelik baskici ydnetim anlayisi, “Stinni islami” demek degildir; o
donemde yasayan Ebu Hanife gibi mezhep imamlari basta olmak tzere nemli
bilim adamlari da bu zulme karsi ¢itkmig ve bundan etkilenmislerdir.

Bes yil gibi bir stire icinde devlet baskanligi yapan Hz. Ali'nin camide namaz
kilarken sehit edilmesi ve Muaviye’nin devlet yonetimini zorla ele gegirmesin-
den sonra, Muaviye taraftarlarinin Hz. Ali’nin halife olmasini isteyen taraftarla-
rini siddetle bastirmasi, insanlar arasindaki cekismeyi, daha fazla alevlendirmis-
tir. Kerbela vak'asi, Hz. Hiseyin ve etrafindaki 70 kadar insanin sehit edilmesi
islam diinyasini yiirekten yaralamistir. Muaviye, oglu Yezid'e, zorla biat almis
ve hitkimdarlik, islam'da ilk defa, babadan ogula, gecmeye baslamistir. iste bu
gelismeler, mevcut Mislimanlar arasinda oldugu gibi daha sonra Misliiman
olan topluluklari da etkilemis ve tarafgirlik noktasina itmistir.
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B. Dini Nedenler
1. Devlet Bagkanligi Meselesi (Imamet Meselesi)

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte, Misliimanlarin kendisinden sonra ne ya-
pacaklarina iliskin acik bir talimat ya da halef birakmamasi, bu konunun ashab
tarafindan kendi siyasi kiltrleri cercevesinde ¢oziilmeye ¢alisiimasina neden
olmus ve boylece Mislimanlarin karsilastiklari ilk ciddi ihtilaf da imamet konu-
sunda ortaya ¢ikmistir (Atalan, 2004: 55).

Hz. Peygamberin 6limuyle birlikte ortaya ¢ikan, onun yerine kimin gececegi
tartismalarinda; Ensar, islam’a yaptiklari hizmetler dolayisiyla, Muhacirler de
ilk Masliman ve Peygamber’in akrabasi olduklarini, Kureys’in bitlin kabileler
arasinda bir denge oldugunu, Araplarin Kureys’e tabi olacagini ve hilafet dine
hizmet ve dinde kidem ile irtibatli ise devletin siyasi istikrarini temin noktasin-
dan hareketle kendilerinden birisinin basa gecmesini gerektigini ileri sirmis-
tur. Beni Saide golgeliginde toplanan gerek Ensar, gerek Muhacirler uzun tar-
tismalardan sonra Hz. Ebubekir lizerinde karar kilarak onu Halife se¢mislerdir.
Ebu Bekir’in halife secilmesiyle sonuglanan Beni Saide’deki toplantida, Muha-
cirlerin tavrinda, nibivvet-Hasimi iliskisi ve Peygamber’e yakinligin; Ensar’in
ise hilafet hakkini, nimet-kiilfet iliskisi cercevesinde degerlendirdigini anlamak-
la beraber islam’a giriste dncelik, kimlik, kisilik ve Kureys kabilesine mensup
olmak gibi unsurlarin da halife seciminde etkili oldugunu goériiyoruz (Atalan,
2005: 60).

Diger taraftan Hasimogullariise, Hz. Peygamber sagliginda kendisinden son-
ra yerine gegecek kisinin Hz. Ali oldugunu isaret ettigini ileri sirmustir. Hasi-
mogullarina gére Hz. Peygamber veda haccindan dénerken Hz. Ali’yi kendisine
halife ve immete imam olarak tayin ettigini, bunu ashaba ve Ummete bildir-
digini sdyler: “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”, “ Allah’im, ona
dost olana dost ol, ona diisman olana diisman ol, ona yardim edene yardim et,
onu horlayani horla, nerede olursa gercegi onunla beraber kil.”

Hz. Ali'ye gore hilafet, Kureys kabilesine mensup olmak, Hasimi ailesinden
gelmek ve Hz. Peygamber'e yakin akraba gibi U¢ sarti tasiyan birine verilmeliy-
di. Ayni anda bu dg 6zelligi tasimayan bir kisi halife olmamaliydi. Ona goére ken-
dileri Hz. Peygamberin techiz ve tekfini ile mesgulken Hz. Peygamber’in yerine
devlet baskani olacak kisinin seciminde bu kadar acele edilmemeliydi. Hz. Ali,
bu kanisini, halife segilen Hz. Ebu Bekir'e de belirtmis, hilafetin kendisinin hakki
oldugunu ifade etmis, O’na hemen biat etmemistir. Hz. Ali, Hz. Ebubekir’in hali-
fe secilmesinden sonra yaklasik 6 ay beklemis, esi ve Hz. Peygamber’in kizi olan
Hz. Fatima'nin (606—632) vefatindan sonra O’na biat etmistir (Zorlu, 2014:266).
Her ne kadar Ocak, Anadolu Aleviliginin Hz. Ali ile Muaviye’'nin hilafet catisma-
lari doneminden baslatilmasinin Siilik icin gecerli oldugunu soyleyerek bunun
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dogru bir yaklasim olmadigini diisiinse de (Ocak, 2011:259), o tarihten glini-
mize kadar Hz. Ali’'nin hakkinin yendigini dislinen ve onun tarafini tutanlarla,
Omer, Ebubekir, Osman ve bunlarin devami olan Muaviye ve Yezid taraftarlari
arasindaki cekisme tarihin cesitli donemlerinde farkhilhigin ve ¢atismanin te-
meli durumunda olmustur. Turkler, Ehl-i Beyt sevgisini, Peygamber sevgisinin
ayrilmaz bir unsuru olarak gordiklerinden Ehl-i Beyt’e biylk bir sevgi bes-
lemislerdir. Bu sevgi, Hz. Ali ile baglamakta ve ogullari ile devam etmektedir.
Hz. Ali'nin ilk Mislimanlardan ve Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olmasi,
Hicret sirasinda onun yataginda yatmasi, damadi olmasi, soyunun onun vasi-
tasi ile devam etmesi gibi 6nemli olaylarin payi varsa da en 6nemli sebep Hz.
Muhammed’in “Ben kimin dostu isem, Ali de onun dostudur”, “size sekaleyni
(iki agir seyi) birakiyorum ki onlara simsiki sarilirsaniz asla delalete diismezsi-
niz. Bunlar, Allah’in Kitabi ve Ehl-i Beyt’imdir” gibi hadislerin katkisidir. Yine Hz.
Muhammed'’in torunlarinin maruz kaldigi zuliimler ve haksizliklar da etkili olan
diger hususlardir. Hz. Muhammed’in evlatlarinin haksiz yere Emeviler tarafin-
dan oldarilmis ve sag kalanlarinin da, kot bir vaziyette go¢ ederek Tirklere
siginmis olmalari, Tlrklerin Ehl-i Beyt’e sevgilerini daha da kuvvetlendirmistir.
Turklerin zalimin karsisinda mazlumun yaninda yer alan, adaletten yana olan
anlayislari magdur ve mazlum hale diismus “peygamber soyu”na ve onlarin ya-
kinlarina bagirlarini agmalarina, onlari koruyup kollamalarina yol agmistir. iste
Turkler arasinda Hz. Ali ve evlatlarinin islam anlayislarini derinden benimseyen
topluluklar Alevilik-Stinni farklilasmasinin ilk fisegi olmustur.

Devlet baskanligi meselesi bir biitlin olarak degerlendirildiginde, hilafetle
ilgili hicbir asamada, herhangi bir “nass ve tayin” fikrine rastlaniimadigi go-
riilmektedir. islam tarihinin ilk dénemlerinde bir tiir ydnetim sekli olan Hilafet
tartismalari, bitlintyle Araplardaki sosyal hayati belirleyen kabilecilik anlayisi
cercevesinde gerceklestigi halde hilafet dinilestirilmis; Hz. Ali taraftarlari Hila-
fet makamina liyakatta dini olarak Hz. Peygamberin soyundan gelme sartini,
Ehli Stinnet de Kureysilik sartini ileri stirerek hak iddia etmistir. Dolayisiyla sos-
yolojik olan bir durum teolojik acidan degerlendirilerek bir ihtilafin cikmasina
zemin hazirlanmistir.

2. Alevilerin Kuran Anlayisi, Algilayisi, Yorumu ve Uygulamasi

Evrensel bir din olarak biitiin insanliga hitap eden islam dininin 6ziinde bir
degisiklik olmasa da, birbirinden ¢ok farkl 6zellik tasiyan cografi alanlarda
bulunan Misliman fert ve topluluklarin onu anlama, yorumlama ve uygula-
ma bicimlerine gore bir takim degisme ve farkhliklara ugradigi bilinmektedir
(Arabaci, 2015:9). Kuskusuz Siinni ve Alevi kimliginin olusumu, her iki grubun
islam’1 birbirlerinden farkl bicimde algilamasi ve yasamasi, kisaca kendine has
duruslari ile tesekkil etmistir.
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Kur’an’in inisi ve islam toplumunun olusumu, tarihi bir ortamda ve sosyo-
kiltirel bir gelisim karsisinda cerayan etmistir. Kur’an bu duruma bir cevaptir.
Kur’an, ¢cogunlukla somut tarihi olaylar icerisinde karsilasilan belli sorunlara
cevap teskil eden ahlaki, dini ve toplumsal hikimleri icermektedir. Baska bir
anlatimla askin bir referansa dayanan islam, beseri alana inisi ve yorumlanisiy-
la tarihsel ve kiiltirel bir 6zellik tasidigindan, dinin sosyal yapisi turetilmistir
ve onun asil karakterini ortaya koymamaktadir. ibn Teymiyye’nin belirtmesiyle
din, salt vahiy anlaminda “miinzel”, yorumlanmis haliyle “muievvel”, insanlarin
cesitli yaklasimlariyla bozulmus olmasi yoninden “miibeddel” dir. Dolayisiyla
munzel olan din her zaman evrenselligini korusa da, mievvel ve mibeddel din,
tarihsel ve sosyolojik bir durum arzetmektedir (Arabaci; 2015: 18).

Kur’an’t anlama s6z konusu oldugunda nesnel durumun yani mesajin /
metnin hitap ettigi dis cevre ve o ¢evrenin sahip oldugu sosyo-kultlrel ortam
onemlidir. Cinki Kur’an Allah’in, Peygamberin zihni vasitasiyla tarihi bir duru-
ma verdigi cevaptir. Bosluga degil, somut bir duruma hitap eder. Birey, icinde
bulundugu toplulugun dilini konusup, grubun diisindigu gibi distindigiinden
ve bu dusince bicimleri tarihsel/toplumsal kosullarda kollektif eylem bagla-
minda anlam kazandiklarindan insanlar da, Allah’in iradesinin buglinki tarih-
sel/toplumsal disa vurumu olan Kur’an’i, kendi toplumsal durumlarina gére
farkli yorumlayacaklardir. Diger taraftan toplulugun epistemik cemaatlerinin
kutsal metinlere dayal olarak tretmis olduklari dini bilgiler/dustinceler bagl
olduklari toplumsal yapilarla iliskili olduklarindan dinin epistemik/teorik olarak
farkhlasmasi da kacinilmaz olmaktadir. Alevilerin 6zi itibariyla dinsel metinle-
rin batini yorumlarini benimsemesi onlarin toplumsal yapilar icerisinde 6gren-
dikleri epistemik bilgilerle alakal bir durumu yansitmaktadir. Yine Kuran'in Hz.
Omer, Hz. Osman ve 6zellikle de Maviye ile Yezit zamaninda degistirildigine ve
bircok ayetinin yok edildigine inanmalari da bu durumla alakalidir.

Hicri Il.velll. asirlarda mutassavviflarin ortaya koydugu, kaynagi Kur’an ve
Hz. Peygambere dayanan marifet ve muhabbet merkezli din telakkisini benim-
seyen Aleviler, dini naslarin Batini ve Hurufi anlayisla yorumlanmasi gerektigi
fikrini savunmuslardir. Kur’an’in asil ruhunu temsil ettiklerini ileri stiren Alevi-
Bektasiler, Stinni ulemayi 6zden uzaklasmis olmakla, kuru sekilcilikle suglamis-
lardir. Aleviler, insana verilen degerden dolayi insani (Hz. Ali sahsinda) "Telli
Kur’an" veya "Kur’an-1 Natik" olarak adlandirirlar. Onlara gore var olan her se-
yin ilim ve esrari Kur’an da olup, Kitab’in ve kainatin esrari ise hem Kitab’in hem
de kainatin 6z ve 6zeti olan insandadir. Fakihlerin bigimci din anlayisinin bir
uzantisi olan Stinni ulema ise dinin 6zline yoneldiklerini sdyleyen, dini sembol
ve sekilleri terk eden bu insanlari, dini teklifleri terk ve yasaklara karsi gelmek-
le suglamislardir. Onlara gére islam mesajinin 6ziinii, ibadet merkezli bir din
anlayisi olusturur. Bu din anlayisinin temel gdstergesi, namaz, orug, zekat ve
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hac ibadetlerinden olusan sekli dindarliktir. Bu anlayisa gore, insanlar ne kadar
fazla ibadet yaparsa, ne kadar mesakkat ¢ekerse, ne kadar ¢ok hacca giderse,
ne kadar fazla namaz kilarsa o kadar iyi Misliman olur ve daha cok sevap alir
(Kutlu, 2008: 42). Fazlur Rahman’in da belirttigi gibi baslangicta, itidal, arabu-
luculuk ve birlestirme iddiasiyla ortaya cikan ve ilk donemlerde bu 6zelligi ile
etkili olan Siinni anlayis, sistemlerinin igeriginin tamamen gelismesinden son-
ra, bizzat kendileri otoriter, kati ve hosgorisiiz olmuslardir. Birlestirici ve karsit
unsurlari binyesinde eritici bir glic olmaya devam edecegi yerde, tiim redde-
dici ve dislayici tavirlarini gostermistir (Fazlur Rahman, 1995:100). Dini naslari
anlama ve yorumlama yontemine dayanan bu zitlasmalarin tarihsel slrecte
Sinni-Alevi farklilasmasina yol a¢tigi bilinmektedir. Zaten toplumun kendi i¢ di-
namikleriyle gatisan, sorunlarina cevap vermeyen bir yorumun kabul edilmesi
o toplulugun kendini kiltirel bir boslukta hissetmesini saglayacagindan bekle-
nen bir durum degildir.

3. Stinniligin Devlete Hakim Olmaya Baslamasi

Osmanli Devleti'nin kurulusu doneminde Anadolu kentlerindeki en 6nemli
ve yaygin tarikatlar, Mevleviye, Rifaiye, Halvetiye tarikatlariydi. Dinsel siyaset
konusunda Sinni bir politika uygulayan Anadolu Selcuklularinin kentlerinde
olusan ve gelisen bu tarikatlar, Stinni nitelikteydiler. Bu kent kokenli tarikat-
lar genellikle mevcut sosyal ve siyasal diizenini korumaya g¢alismislardir. Fakat
Osmanli sosyal yapisina asil bicim veren tarikatlar, kaynagi kismen Yeseviye
ve kismen de Kalenderiye tarikatlarina dayanan heterodoks tarikatlardir. Bu
tarikatlarin “Abdal”, “Baba” ve benzeri tim isimleri, farkh giyim-kusamlari ve
davranislariyla Siinni anlamda dini degerlere fazla uymayan tutum ve davra-
nislari vardi. Heterodoks bir goériintl veren bu tarikat mensuplari, gelenekleri
ve coskun yasayislariyla eski Tlirk Samanizmini andirmaktaydilar. Anadolu'daki
Turkmen geleneklerinin degisik yoresel geleneksel degerler manzumesinden
dogan Babailik, Yeseviye, Kalanderiye ve Haydariye gibi cesitli heteredoks grup-
lar (Ates, 1991:150), Barkan’in deyimiyle “kolonizator Turk dervisleri” kurduk-
lari zaviyelerle Anadolu’nun islamlasmasini ve Tirkmenlesmesini sagladiklari
gibi, hudut boylarinda da gaza, ibadet ve hayir ruhunu canli tutarak Anadolu’da
siyasi birligin olusmasina da hizmet etmislerdir.

iste heteredoks gruplarin sahip olduklari serbest ve Hurufi meyilli bu din
anlayisi, Osmanli Devleti’nin kurumlasma ve merkezilesmesine paralel olarak,
Fatih Sultan Mehmet’ten itibaren degismeye baslamis Yavuz Selim’e gelince
kadar da koyu Siinni bir zihniyete déniismiistiir (Ortayh, 2007: 52). Ozellikle XV.
Yiizyilda, |. Beyazid déneminden itibaren Siinni islam ve klasik islam kaltird,
devletin merkezilesme politikasi baglaminda giderek giiclenmeye baslamistir
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(Gunay, 2003: 38). Sunnilik catisi altinda degerlendirilen Naksilik, Kadirilik ve
Mevlevilik gibi tasavvuf olusumlu tarikatlarin ve de Seyhiilislamligin islam én-
cesi Turk inanislarina ve uygulamalarina mesafeli duruslari, zaman zaman onla-
ri bidat sayislari da farklilasmanin sebeplerindendir (Kuglik-Kiguk, 2011:121).

C. Sosyo/Kiiltiirel Nedenler

Turklerin sosyal yasam olgulari ve toplumsal algilari, din anlayiglarinin olusma-
sinda ve sekillenmesinde etkili olan unsurlar arasindadir. Dindeki farkliliklar
sadece dindeki distince ekollerinin varligindan, distince ve yorum farklilk-
larindan olusmaz. Bunun yaninda toplumsal bazi farkliliklar da dini alandaki
farkhlasmalara neden olmaktadir. Baska bir deyisle dini farkliigin nedeni ola-
rak toplumsal baglam ya da konum bagimsiz degisken olarak islev gérmektedir
(Arslan, 2013:7). Kaltlrel bir varlk olarak insan, toplumsallasmayla beraber,
icinde yer aldigl toplumun kdltiirel kodlarini igsellestirerek varligini devam et-
tirir.

Sosyolojik olarak ortaya ¢ikan bu kiltirel kodlar, bir taraftan toplumu olus-
turan organlarin farklilagsmasi, diger taraftan degerlerin ve fikirlerin farklilagsma-
si seklinde tezahiir etmektedir. Degerlerin ve fikirlerin farklilagsmasi da akidevi
bir mesele olmayip, farklilasmanin olustugu ortamdaki kisi ve gruplarin kendi
tarihsel/mekansal kosullari icinde olusan epistemolojilerinin bir yansimasidir.
Ozellikle geleneksel dénemdeki hayat formlari, grubun veya toplumun yasam-
larinin devam ettirilmesinde 6nemli belirleyiciler olmustur (Kala, 2007:9). Ale-
viler kirsal alanda hayat siiren, kendi icine kapali, tabii ekonomi ve insan iliski-
lerinin hakim oldugu, cemaat 6zelliklerinin Gretilip tiiketildigi, sosyo-kilturel
yapinin igerisinde hayat strdirirken, Stnniler ise daha ¢ok sehir hayatina bagl
meskun bir hayat yasamislardir. Boyle bir hayat tarzi onlarin dinsel yasayis ve
inanislarini belirlemistir. Kirsallik ve kentlilik ayrisimi, temelde inang normlari,
degerler sistemi ve kiltlrel yonelislerde gozlenen gergeklerin bir yansimasi-
dir. Her grup, kendi bakis agisindan diinyasini yorumlamaktadir (Tirkdogan,
2003:157).

Turkiye Aleviligi ve Alevi kimliginin olusumunda merkezi konum Ahmet
Yesevi'dir. Gerek Haci Bektas'in hocasi olmasi, gerekse Tirk boylari arasinda
Ali merkezli islami anlayisi gecmis kiiltiirlerine uygun olarak égretmesi, Ahmet
Yesevi’'yi 6nemli kilan faktorlerdir. Yine Melikof’a gore, birbirine taban taba-
na zit, iki tarikat, doguda Naksibendilik, batida Bektasilik, gelenekte Yesevili-
ge baglansalar da, Pir-i Turkistan diye anilan Ahmet Yesevi, dogrudan dogruya
aralarinda yetistigi ve dillerini konustugu gocer bozkir insanina seslenmektedir
(Melikoff, 2009: 40). Bu 6nemli bilgiden de anlasilacagi lizere ayni tarihsel kbke-
ne sahip bulunan Alevilik ve Stinnilik arasindaki farklilasma, ilk etapta yerlesim
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yerlerine ve Uretim iliskilerine baglh olarak, bolge insanlarinin sosyo-ekonomik
ve kiltarel yapisi tarafindan sekillenmistir.

Nitekim ibn Haldun da toplumlardaki cesitliligin sebebi olarak, gecinme
tarzlarindaki farkliliklari(Gretim sekilleri, iktisadi kosullar) géstermektedir. Do-
layisiyla gecim kaynagl nedeniyle gbcebe olan veya yerlesik olan bir toplum
din, ekonomi, egitim, sanat, glivenlik, mimari, edebiyat, muzik, giyim ve barin-
ma gibi toplumun temel yapisini olusturan alanlarda farkliliklar sergileyecektir
(Arslan, 2013: 13).

Emeviler, islam’i Arap kalibina dékiip diger kavimleri mevali nitelemesi ile
dislayinca hem gergek islam’i yasamak hem de kiiltiirel kimligini korumak iste-
yen halk topluluklari, itildikleri noktada ve yonde yollarini ayirmakta sakinca
gormediler. Arapca metinleri 6grenmekte ve ezberlemekte zorluk ceken ve eski
dinlerinde var olup da bilingaltlarinda koruduklari unsurlari terk etmemis olan
insanlar, kusaktan kusaga aktardiklari hikayelerin duygu yikli ortamini ve kut-
sallastirdiklari ritlelleri igine girdikleri yeni dine tasiyarak manevi diinyalarini
insa ettiler. iste Yesevi kiiltiiriinden gelen gécebe Tiirkmenler hem Siinni gele-
negin bicimselliginden sikildiklari hem de glindelik hayatlarinda alisageldikleri
iliski kaliplarini ilahi menseli ve ahlaki bulduklariicin kendilerini Alevi diye tarif
ettiler.

Anadolu uzun zamandir yerlesik hayata ge¢mis, okuma yazma bilen, ge-
lismis bir kiltlr seviyesine sahip sehirli Turklerle, yazili kiltirle tanismamis
gocebe ve koyll Tirk boylarina ev sahipligi yapmistir. Bu iki topluluk arasin-
daki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel fark, onlarin islam’i anlayis, yorumlayis ve ya-
sayislarina ister istemez etkilemistir. Yeni dininin esaslarini ve kurallarini ana
kaynaklardan 6grenme imkanina sahip bulunanlar arasinda Ehl-i Stinnet islam
anlayisi yayilip gelisirken, bu imkanlardan yoksun olanlar arasinda da halk is-
lamligi diye adlandirilan, Alevilik inanci yayilmistir. (Efe, 2005:309). Bir bakima
kirsal kesimde kitabi bir dinselligi strdiirmenin sosyolojik zorlugu Tirkmenler
arasinda kendini gostermistir. Bilindigi gibi M. Weber, diinya dinlerinin esas iti-
bari ile entelektlel olan taleplerinin halka tam anlamiyla hitap edemedigin,
bununla birlikte bir dini diinya dini yapan seyin, o dinin koylii veya kentli halk
kitlelerinin, hatta degisik meslek gruplarinin degisik diizeylerdeki rasyonalizm-
lerini veya irrasyonalizmlerini gbzeten degisik versiyonlarini tretebilme kabili-
yeti oldugunu belirtir. Nitekim, Weber’e gbre diinya dinleri olarak bilinenlerin
hicbiri hedef kitlelerine ulasabilmek i¢in baslangictaki iddialarinda fazla israrci
olmamuslardir (Aktay, 2011: 20).

D. Ekonomik Nedenler

Suinni ve Alevi gruplar inang ve kilturel 6zellikleriyle genelde ortak deger ve
kimlikleri paylagsmalarina ragmen, uzun bir zaman diliminde gelisen ¢esitli olay
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ve olgularin etkisinin yaninda 6zellikle 13. ylizyildaki K6sedag Savasi’ndan son-
ra Anadolu’da iktisadi yapida bas gdsteren buhran, gruplar arasinda mesafenin
acilmasini derinden etkilemistir. 1260’li yillardan sonra Mogollara karsi basla-
yan isyanlar, ug beylerinin merkeze itaat etmemeleri, Selguklularin Mogollara
taahhiit ettigi vergileri verememesi, paranin degerinin diismesi ve ilhanhlar-
dan alinan borglar Anadolu’daki iktisadi dlizeni felg etmistir (Akdag, 2014: 40).
Ayrica bu gelismelere paralel olarak Mogollara karsi miicadele ve diger devlet-
lerarasindaki savaslar toprak sistemini de derinden etkilemistir. Tarlalarin bos
kalmasi, Grlinlerin hasara ugratilmasi, kuraklik ve cekirge afeti tlkede aclik ve
sefaleti beraberinde getirmis, koylinlin Gmidini kirmistir. Bu donem Ulke icin
bir buhran dénemi olmustur. Ortaya cikan bu siyasi ve ekonomik nedenli ge-
lismeler farklilasmanin olusmasina neden olmus, gruplar arasinda mesafenin
acilmasini saglamistir (Sinanoglu, 2008: 26).

Anadolu’da Selguklu ve Osmanli donemlerinde devlete karsi bircok isyan
meydana gelmesine ragmen, bunlardan sadece Anadolu Selcuklular zamanin-
da ki Babailer (1239-1240) ve Osmanli doneminde ki Seyh Bedreddin( 1416)
Siinni islam disi cevreleri arkalarina alarak kitlesel inan¢ hareketlerine dénii-
sebilmislerdir. Ozellikle bir Saman dedesinin ¢ikardigi Baba ilyas ayaklanma-
si, Anadolu’da Aleviligi toparlayan en 6nemli ¢ikistir. Bu ayaklanma kdkende
Anadolu’ya ilk gelen ve kentlere yerlesen Tirklerle sonradan gelip gocebe
yasamini slirdlren Turkler arasindaki ekonomik savastan kaynaklanmaktadir.
Anadolu Selguklu Devleti’‘inde yeni gelen gogmenler kirsalda surilerini otlatip,
yerlesiklerin ekili topraklarina da zarar vermeye baslayinca, kentlere, koylere
yerlesenlerle bu gocebe Tiurkmenler arasinda c¢ikar catismalari baslar. Devlet-
te yeterince islam’i bilmeyen ve islam’in ilkelerini uygulama olanaklarindan
yoksun olan bu gocebe topluluklari birakip yerlesik diizenden yana olanlarin
yaninda yer alinca biyik bir halk ayaklanmasi ¢ikar (Bozkurt, 2006:230). Bu
anlamda Babailer isyani, 6zellikle Orta ve Glineydogu Anadolu’da konar-go-
cer halde yasayan Turkmenlerle Selcuklu yonetimi arasindaki sosyo-ekonomik
catisma zemininde gelisen bir toplumsal ayaklanma olarak tarihteki yerini al-
mistir (Ocak, 2011:261). Fakir Turkmenlerin yasadiklari ekonomik zorluklar ve
bunlarin yonetime yaklastirlmamalari ve dolayisiyla yonetime yabancilasma-
lari ayaklanmanin baslica etkenleri olsa gerektir. Merkezi yonetimin koydugu
agir vergiler Tirkmenler igin biyik bir yik olusturuyordu. Anadolu’da olusan
gocebe ve yerlesik topluluklar arasinda otlak, kislak anlasmazligi yasanirken,
egitimli kentli ve egitimsiz koylu zimreler arasinda biyik farklar olusmaya bas-
lamistir (Canpolat, 2011: 33).

Celali Ayaklanmalari, vergi yiiki altinda ezilen, topraklari ellerinden alinan,
topragi olmayan ve gegim sikintisi geken vb. gruplarin ¢ikardiklari Anadolu’daki
en biylk isyan hareketlerindendir. 16. ve 17. ylzyillarda Anadolu halkinin
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tepkisinin genel adi olarak kabul edilen “Celali Ayaklanmalari”nin (Seyh Ce-
lal, Baba Zlinnun, Kalender Celebi ve Karayazici ) 6nemli nedenlerinin basinda
daha 6nce devlet tarafindan taninan mali gelirlerin isyan eden liderlerden geri
alinmasi ve koylulerin bazi yoneticilerin baskici somurulerine tepki vermeleri-
dir. Bu isyanlarin en 6nemli sebebinin mezhepsel olmaktan ¢cok ekonomik oldu-
gunu Seyh Celal Ayaklanmasi’'ndan (1517) bahseden kaynaklarin, Seyh Celal’in
"yoksul insanlarin, topraksiz koylilerin, agir vergiler altinda ezilenlerin hayatini
diizeltmek, onlara mutluluk getirmek icin" isyani ¢ikarttigini ve bu sozlere is-
tinaden sirekli artan vergi yliki altindan ezilen Tirkmen gruplarin destegini
aldigini belirtmesinden anlayabiliyoruz (Gékbunar, 2007: 9).

Osmanli Devleti'nde, vergi adaletine blylk 6énem verilmistir. Fakat her
devlette oldugu gibi vergilendirme alaninda yetkilere sahip olanlar, zamanla
bu yetkilerini suiistimal etmisler ve halka agir vergiler yiklemislerdir. Devlet
teskilati yerine devletin yetkilendirdigi kisi ya da gruplarin vergi tahsilini ger-
ceklestirmesi ve bunlarin halk izerinde keyfiyet ve baski kurmalari isyan hare-
ketlerinin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Cikan isyanlari sadece ekonomik
sebeplere- ki isyanlarin ¢ok farkh boyutlari da vardir- dayandirmak mimkin
degildir. Ayrica tim isyanlari hakh nedenlere dayandirmak da s6z konusu ola-
maz. Ancak Osmanli Devleti’nde cesitli donemlerde uygulanan agir ve adalet-
siz vergiler ve bu vergilerin tahsilinde halka yonelik gosterilen kétl davranislar
(Aktan-Dileyici-Sarag, 2003: 16) toplumsal gruplarin farklilasmasini da sagladigi
tarihsel bir vakiadir.

E. Kalip Yargilar

Toplumumuzda gerek Stinnilerin Alevilerle ilgili gerekse de Alevilerin Stinnilerle
ilgili bilgileri daha ziyade kalip yargilarla/dnyargilarla bezeli kulaktan sdylenti-
lere dayal oldugu hususu inkar edilemeyecek bir gercektir. Gruplarin kimlik
insasinda, oteki veya Otekilestirme 6nemli bir boyuttur. Her grup kendini ta-
nimlarken bir 6tekine ihtiya¢c duymaktadir. Ancak bdylece diger grupla ben-
zerliklerini veya farkhliklarini ortaya koyabilmektedir. iste bu benzerlikleri ve
farkhklari ortaya koyan faktorlerden bir tanesi de kalip yargilardir. Kalip yargilar,
insanlar tarafindan genellikle grup icindekilerle disindakileri ayirmak, kendileri-
ni bir sosyal gruba ait hissetmek ve benlik saygilarini artirmak igin kullanilir. Bir
anlamda sosyal gercekligi kabaca sematize etmeye yarayan, insanin gerceklige
iliskin sosyal ve zihinsel temsillerini bicimlendirme islevi goren, belirli bir obje-
ye ya da gruba iliskin bilgi bosluklarini dolduran imgelerdir de denilebilir. Yani
farkli gruplara Gye olan bireyler birbirleriyle karsilastiklarinda, kendini olum-
lu degerlendirmek icin kendi gruplarinin diger gruplardan daha Gstilin oldugu
dustincesine kapilirlar ve buna gére hareket ederler (Aydin-Geng, 2014:172).
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Toplum arasinda yayginca paylasilan anlatilar, etnik, dini ve mezhep kdkenli
kimliklerin olusumu ve dontsimini 6nemli 6l¢lide etkilemektedir.

Tarihsel siireg icerisinde, Stinni ve Alevi gruplarin kendi kimliklerini koruma
arzulari, onlarin birbirlerini genelde olumsuz niteliklerle vasiflama, 6n yargilar-
la mahkum etme ve kati sosyal mesafelerle dislama egilimi gdstermesi, onlarin
birbirlerine siirekli kusku dolu gozlerle bakmasina sebep olmustur. Sinni ve
Alevi kimligin olusumu, her iki grubun islam’i birbirinden farkli bicimde algila-
masi/yasamasi ve kendine has duruslari ile tesekkil etmistir. Bu sireg, zihinsel
anlamda sosyal gruplama ile duygusal anlamda sosyal kiyaslamanin dogal bir
Urliind oldugundan, dnce biz ve onlar kategorik ayirimi ortaya ¢ikmis ve bu ayi-
rim tarihsel, dinsel ve sosyo/kulturel gerekcelerle temellendirilmistir (Yapici,
2009: 52).

Aleviler hakkinda kullanilan “dinle fazla ilgilenmezler (abdest almazlar, na-
maz kilmazlar, oruc tutmazlar, hacca gitmezler, zekat vermezler), iclerine ka-
pali ve gizlilik icinde yasarlar, ickicidirler, degisik inanchdirlar, materyalisttirler,
Marksisttirler, gusiil abdesti konusunda hassas degildirler, camiye gitmezler,
gizli merasimler yaparlar, ahlaksizdirlar, pistirler, tavsan eti yemezler, Alevilerin
Misliman olmalari icin 6nce Hiristiyan olmalan gerekir” kalip yargilari ile Ale-
vilerin Stinniler hakkinda kullandiklari “Yezid, Yezidin torunlari, sakallilar, na-
mazlilar, yobazlar, bagnaz, cagdisi, Mervan, Muaviye” (Efe, 2005:310)-312) gibi
kalip yargilar iki kesim arasinda farklilasmanin acilmasini saglamistir.

Sonuc¢

Alevi-Siinni farklilagsmasi, sadece teolojik olarak belirlenen bir olgu olmayip,
din-toplum iliskilerine dayali olarak ylzyillardan beri farkli etkenlerin bir araya
gelmesiyle olusan bir olgudur. Bu farklilasma, ortaya ciktiklari siyasi, sosyal ve
ekonomik sartlarin Grindddrler. Yani gerek Stinnilik ve gerekse de Alevilik 6nce
dogduklari dénemin disiince kalibi veya o déneme mahsus islam’in anlasiima
bicimleridir. Zaten sosyal olaylar, olgular ve olusumlar, hi¢cbir zaman tek bir se-
bebe indirgenemez. Her olayda, mutlaka birden ¢ok etkin sebep vardir. Ayni
tarihsel koklere sahip Alevilik ve Stnnilik, birbirlerinden farkli kultirel kodlar
olusturmuslardir. Bu dini-sosyal olgunun meydana gelmesinde tarihi, sosyo-
ekonomik ve kilttrel etkiler belirleyici olmustur.

Alevi ve Sunni farklilasmasinda, ge¢mis yasantilar, teolojik boyutun biri-
kimleri ve yerlesim yerlerine uygun lretim iliskilerinin yaninda, islam’la farkh
bicimlerde etkilesim siirecleri yasamis olan boylarin; ilk olarak dini anlayislari
ve yorumlarinda islam’in farkl yénlerine vurgular yapmasi ve sonug olarak da
secilen bu dini bigimin tarihsel slirecte siyasal iktidar ve miicadeleleri, yerlesim
yerinin demografik ve cografi 6zellikleri; modern siirecte de sinif ve ideolojik
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tutumlar gibi olgularla olustugunu géormekteyiz. Stinni ve Alevi gruplar inang ve
kaltiirel 6zellikleriyle genelde ortak deger ve kimlikleri paylagsmalarina ragmen,
uzun bir zaman diliminde gelisen cesitli olay ve olgularin etkisi ile 6zellikle de
16. ylzyilda ortaya ¢ikan siyasi ve ekonomik nedenli gelismeler farklilasmanin
olusmasina neden olmus, gruplar arasinda mesafe artmistir.

islam tarihinde Alevi-Siinni farklilasmasinin baslangici halife segimi, do-
ruk noktasi ise halifeligin oyunlar ile Hz. Ali'den alinmasi ve Kerbela’da Hz.
Hiseyin’in ve arkadaslarinin sehit edilmesidir. Emevilerin yonetim donemi ve
Ozellikle Yezid’in halifeligi ile Ehl-i Beyt’e karsi siddeti artan zilim, Mislimanlar
arasinda ayrismanin temel sebeplerindendir. Emeviler’in Ehl-i Beyt’e karsi ziil-
mi ve Kerbela olayi, Tlrkler arasinda da etkisi glinimize kadar gelen farklilas-
manin baslangici olarak goriilmektedir. Ancak asil farklilagsma, GCaldiran Savasi
olayi ve Kizilbasliktaki anlam kaymasidir. Anadolu’daki Alevi-Stinni farklilagma-
sinin tarihsel temelleri, Anadolu Selguklular donemindeki Babai ayaklanmasi,
Osmanlilar donemindeki Seyh Bedrettin, Sah Kulu isyanlari ile Yavuz Selim-Sah
ismail arasindaki miicadele ve Caldiran savasinin sonuglari ile Yeniceri Ocaginin
kapatilmasina dayanmaktadir.

Yine Stinni ve Alevi kimligin olusumu, her iki grubun islam’i birbirinden fark-
I bicimde algilamasi/yasamasi ve kendine has duruslari ile tesekkil etmistir.
Bu siireg, zihinsel anlamda sosyal gruplama ile duygusal anlamda sosyal kiyas-
lamanin dogal bir irlinii oldugundan, 6nce biz ve onlar kategorik ayirimi ortaya
ctkmis ve bu ayinm tarihsel, dinsel ve sosyo/kiiltirel gerekcelerle temellendi-
rilmistir.

Notlar

(*) Dog. Dr,, Tunceli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji B&limii.
E-Posta: erdalyildirim@tunceli.edu.tr
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TURKIYE'DE SAGLIK SEKTORUNDE MOBBINGE
GOTUREN SEBEPLER VE MUCADELE YOLLARI:
GAZIANTEP SAGLIK CALISANLARI ORNEGI

6z

Yillardir kamu ve 6zel sektorde ¢alisma iliskilerini ve is géren performansini cid-
di oranda olumsuz etkileyen mobbing’in son yillarda batida oldugu gibi Glke-
miz yetkililerince artan oranda fark edildigi ve bu konuda ¢6ziim arandigi goz-
lenmektedir. Ancak halen hukuki, psikolojik, sosyolojik vb bircok boyutu olan
mobbing sorunu ile ilgili artmakta olan yakinmalar ve olgular sorunla miicade-
lenin kolay olmadigini gostermektedir. Bunun en biyiik nedeni ise mobbing’in
sebepleri, etkileri ve miicadele yontemleri konusunda genelde henliz yonetici,
is goren, halk ve kurumlar yeterince bilinglenmis degildir. Calisma sartlarindaki
olumsuzluklarin (stres, dusik Ucret, is yogunlugu, bencillik vb) yaninda, kire-
sellesmenin yol actigi asiri bireysellesme, ahlak erozyonu ve kiltiirel kodlardaki
kirlenme egilimi mobbing ile mlcadeleyi gliclestirmektedir. Soruna iliskin Glke-
mizde son yillarda basta yasal yonden olmak Uzere ¢ok boyutlu artan oranda
onlemler gerceklestiriimektedir. Ancak bitin bu cabalara ragmen calisanini
mobbing’e karsi korumak amagli proaktiv énlem olarak; yasamsal 6nem arz
eden gerek kurumsallasma, etkin yonetim modeli ve gerekse caydirici yasal 6n-
lemleri ihdas ve uygulama anlaminda kaliteli bir calisma ortamini yasama ge-
giren isletme sayisinin tGlkemiz kamu sektoriinde bile hala ¢ok yetersiz oldugu
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gozlenmektedir. Bu nedenle mobbing ile miicadelede Ulkemizde izlenecek stra-
tejinin etkinligi bakimindan sorunu tanimlama veya veri tabani olusturmaya
yonelik arastirmalarin 6nemi yadsinamaz. Bu baglamda mobbing sorununun
¢6zUmune katkida bulunmak amaciyla planlanan bu ¢alismada Alo 170 verileri-
ne gore, oncelikli risk alani olarak belirlenen kamu saglik sektori cercevesinde
icra edilmistir. Calisma genis bir literatlr taramasinin yaninda CSGB Alo 170
bilgilerinin analizi, konunun uzmanlari olarak gézlemlerimiz ve sinirli imkanlar
nedeniyle 60 kisilik bir Gaziantep devlet hastanesinde yapilan anket ¢alismasi
verileri Gzerine insa edilmistir. Arastirmanin evreni Gaziantep Devlet Hastanesi
Dr, Hemsire ve Diger unvanli saglik ¢alisanlari arasindan segilmistir. Bu gerge-
vede tesadiifii 6rnekleme yoluyla, hedef kitlenin kismen homojen olmasi hem
de imkanlarin kisitli olmasi nedeniyle % 2 lik oranla segilen saglik gorevlilerine
sorunu tanimlamaya yonelik 6zel olarak hazirlanmis olan anketimiz uygulan-
mistir. Ayrica ¢alismamizda literatiir taramasi olarak konuya iliskin Gilkemiz ve
batidaki glincel ve 6zglin ¢alismalara yer verilmistir. Sonucta ise lGlkemizdeki
kamu saglik sektoriine iliskin mobbing’e iliskin ortaya konan anket, gdzlem ile
giincel arastirma ve incelemelerin i1siginda sorunun temel nedenleri degerlen-
dirilmis ve ¢6ziim yollari tartisilip ortaya konulmaya calisiimistir.

anahtar kelimeler

Mobbing Kavrami, Tirkiye’de Saglik sektoriinde Mobbing, Nedenleri, Cozim
Yollari.

abstract

Causes Leading to Mobbing and Methods of Combat in Health Sector in
Turkey: Gaziantep Healthcare Workers Sample

Mobbing having a negative impact on the labor relationships of all sectors
and the performances of employees in Turkey is noticed more in recent
years. The increasing complaints and cases related to mobbing with legal,
psychological and sociological many dimensions show that the combat with
mobbing will not be so easy. Researches show that high stress, overtime
working, inadequate wage, work load that needs high responsibility create an
available workplace for mobbing. In Turkey, a great many measures have been
taken into actions with various dimensions. It is considered that the number
of workplaces is inadequate in terms of performing a high quality medium on
behalf of development and implementation of deterrent legal measures and
institutionalization and effective management as a proactive measure. When it
comes to the importance of encouraging studies, orienting to information and
methods is undeniable. According to the Hello 170 line data, the study which
was planned to contribute to the solution was limited to the health sector
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considered to be risky areas. The study was constructed on Ministry of Labor
Hello 170 line information analysis, our observations and a questionnaire data
of 60 individuals performed at a state hospital in Gaziantep province, besides
a literature review. As the target population was partially homogeneous and
our opportunities were limited, a questionnaire aiming to define mobbing was
applied to 20% of the staff selected by random sampling. Current and specific
studies related to mobbing both in Turkey and in the West were included as a
literature review. In the light of the questionnaires and current research and
investigations related to mobbing in public health sector in Turkey, the causes
of mobbing and ways of solutions were tried to be evaluated.

keywords

Mobbing concept, Mobbing in Health Sector in Turkey, Causes and Ways of
solution.

Giris

Kiresellesmenin getirdigi hizli degisen yasam kosullarindan 6tiri yasamakta
oldugumuz 21. yy stres cagl da denilmektedir. Cagimiza damgasini vuran mo-
dernizm, nimetlerinin beraberinde kilfetlerini de getirmektedir. Bu dontisiim
strecinin yol actigi olumsuzlukla 6zellikle calisma kosullarini da gliclestirmek
suretiyle (is yuku, uzun calisma saatleri, dustk Ucret, is glivencesinin olmayisi,
bireysellesme vb.) calisanlarin yasam kalitesini tehdit etmektedir. Ginimizde
ozellikle az gelismis Glkeler olmak Gzere bitlin insanlk, tirmanan bu gibi farkl
nitelikteki psiko-sosyal sorunlarla bas etme micadelesi vermektedir. Bunlar-
dan bir tanesi de psikolojik tacizdir. Psikolojik siddet (mobbing); taciz, rahatsiz
etme ve kot davranis yoluyla herhangi bir kisiye yonelen ve kisiyi is yasamin-
dan dislamak amaciyla, kasith olarak yapilan saldirilar olarak tanimlanmaktadir.
Psikolojik siddet, kalici psikolojik ve psikosomatik etkiler birakabilmesi bakimin-
dan fiziksel siddetten daha tehlikeli olabilmektedir (Davenport ve ark. 2003;
Westhues, 2002). Kisilik haklarina saldiri olarak da tanimlanan mobbing feno-
meni sadece kisiye zarar vermekle kalmamaktadir. Sonuglari itibariyla maruz
kalinan ¢evredeki kisi ve kurumlarin yaninda biitiin toplum i¢in maddi ve ma-
nevi yonden ¢ok tahrip edici olabilmektedir. Esasinda Tiirkiye’de mobbing so-
runu ¢ok eskiye dayanmakla birlikte yillarca goz ardi edilmis, cok fazla ciddiye
alinmamustir. Bunun bir sebebi de ¢ok ylzlii karmasik nitelik arz eden sorunun
makro boyutlu kok nedenleri ile ylzlesmekten kaginmak istegi olabilecegi de
disindlebilir. Bu ylzden belki soruna uzun yillar daha ziyade miinferit, kisiler
arasi anlasmazlk goziyle bakilmis ve adeta bu gibi olaylar hal altina stpdrdl-
mastir. Ancak 2000’li yillardan sonra mobbing magdurlarinin sayisinin hizla
artmasi kamuoyunun dikkatini cekmeye baslamistir. Gergekten 2000 yilindan
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sonra mobbing olaylarinin yayginlasmasi sonucu is¢i saghgi ve is glivenligi, si-
nerji ve ¢alisma barisini tehdit eder hale donustigi yetkililerce fark edilip risk
olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Nitekim gliniimiizde mobbing magduru
oldugunu iddia ederek dava acan kisi sayisinin, en az bosanma davalari kadar
arttig1 gézlenmektedir. Ulkemizde mobbing yiiziinden antidepresan ila¢ kulla-
nanlarin sayisi da gin gectikce artmaktadir (Gin, 2011). Belirtilen nedenlerle
2009 yilindan sonra artik Tirkiye’de mobbing ile basa ¢cikmak adina ¢ok ce-
sitli arastirmalar icra edilmekte ve miicadele stratejileri gelistirilmektedir. ilgili
arastirmalar Ozetle: Siddetin, toplumda ve isyerlerinde yaygin bir halk saghgi
sorunu ve mesleki tehlike oldugunu, isyeri siddetinin ve saldirganliginin, insan
iliskilerini, birligi, dirligi, kurumsallasmay: virtis misali sinsice toplumun tim
kurumlarini tahrip eden bir hastalikli davranis bigimi olmasi bakimindan miica-
dele edilmesinin 6nemi vurgulanmaktadir. Gergekten son yillarda kamu diize-
ni, sinerji ve ¢alisma barisini tehdit eder hale donlstugi fark edilen mobbing
ile basa ¢ikmak adina buglin Glkemizde konuya iliskin ¢cok cesitli arastirmalar
icra edilmekte ve miicadele stratejileri gelistirilmektedir. Konuya dair cercevesi
belirlenerek mercek altina alinan bu calismanin hareket noktasi ise yapilan 6n
arastirma bulgularindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu baglamda, incelenen
Alo-170 hatt ve diger ilgili ulusal ve uluslararasi arastirmalarin sonuglari, en
fazla riskli alanlardan olarak kamu saglik sektériindeki mobbing fenomenini 6n
plana ¢ikarmistir. Belirtilen nedenlerle belirlenen konuya iliskin planlanan bu
makalede dnce kavramsal ¢cerceve ortaya konmus daha sonra riskli alan olarak
gorilen Gaziantep’teki Kamu Hastanesinde yapilan bir anket ¢alismasi 6rnek-
lem bulgulari 1s18inda saghk sektoriindeki mobbing’e iliskin neden, sonug ve
¢6zUm Onerileri izerinde durulmustur.

Kavramsal Cerceve

Calisma yasaminda mobbing kavrami ilk kez, 80’li yillarin basinda isvecli en-
dustri psikologu Heinz Leymann tarafindan kullanilmistir. Leyman’in tanimla-
maslyla mobbing bir psiko terordiir ve nedeni, diisiince ve inan¢ ayriligindan
tutun da, kiskanglk ve cinsiyet ayrimina kadar her tir faktor olabilir. Leymann,
“mobbing”in, bir veya birkac kisi tarafindan, diger kisi veya kisilere, sistema-
tik bicimde diismanca ve ahlak disi uygulamalarla ortaya ¢ikan “psikolojik sid-
det” veya “psiko-terér” oldugunu vurgulamaktadir. Leymann gore “mobbing
", calisanlar arasinda veya Ustler ile ¢alisanlar arasindaki catisma yukli iletisim
olarak tanimlanmaktadir (Leymann-1990). Mobbing kavraminin Bati literati-
riine yeni giren bir kavram olmasi nedeniyle, Tiirkge karsihgl konusunda heniiz
bir netlik bulunmamakta ve Tirkge literatiirde bir terminoloji sorunu yasan-
maktadir. Mobbing (zerine arastirma yapanlar Tirkce’de mobbing olgusunu

n u

bir tek sozclikle ifade etmek yerine kavrami; “duygusal taciz”, “psiko-terér”,
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“psiko-siddet” ve calisani isyerinde “yildirma”ya yonelik her tiir psikolojik sal-
diri anlaminda kullanmaktadir. Tirk Dil Kurumu, mobbing kavraminin karsilg
olarak “bezdiri” kelimesini belirlemistir (http://www.tbmm.gov.tr/komisyon).
Manevi siddet diye adlandiranlar da bulunmaktadir. Uluslararasi terminolojide

” u

isyerlerindeki benzer eylemleri ifade etmek icin “bullying”, “work of employee
abuse”, “mistreatment”, “emotional abuse”, “victiminazation”, “intimidation”,
“verbal abuse”, “horizontal violence” gibi kavramlar kullanilsa da en yaygin kul-
lanilan terim mobbing’tir (Mobbing'le Miicadele Sempozyumu Kapanis Bildir-
gesi, TOBB-2011). ABD’de “bullying” kullanilirken AB’de siklikla mobbing kulla-
nilmaktadir. Son yillarda, 6zellikle gelismis Ulkelerde ¢ok yayginlasan mobbing,
sosyoloji ve hukuk basta olmak Ulzere ¢esitli alanlarda disiplinler arasi ¢alisilan
bir konu haline gelmistir. Mobbing bir is yerinde fail (zorba), magdur ve seyirci
UglUsh arasinda yasanan kasitli tekrarlanan etik disi olaylardir. Arastirmalara
gore isyerinde duygusal terdr uygulayan yoneticiler, baskici, otoriter ve tota-
liter kisilik yapisina sahip insanlardir ve kendi fikirlerini zorla kabul ettirmek
isterler. Kesinlikle elestiriye kapalidirlar ve farkli diisiinceye toleranslari yoktur.
Mobbing’e maruz kalan kisilerin ¢alisma hayatlarinda zeka, dirUstlik, yarat-
cilik, basari gibi bir cok olumlu 6zellik gosteren duygusal zekasi yiksek kisiler
olduklari ortaya konmustur (a.g.e, 2011).

Mobbing sorununun kaynagi aile ortamindaki siddetten baslamaktadir. Aile
ici taciz davranislarina maruz kalan ¢ocuklar bu sendromu basta isyeri olmak
Uzere toplumun her alanina dalga dalga yayma riski tasiyabilmektedirler. Kisi
ve kurumlardan ise tekrar aileye siddet yansimak suretiyle olgu kisir dongtiye
donismekte, kusaktan kusaga siddet aktarilmaktadir. Bu siddet kiltlr sarmali-
nin basta toplumun temel tasi olan aile olmak tzere Ulkedeki baris ve birlik ru-
hunu tehdit etmesi kaginilmaz olmaktadir (Wyatt ve Hare, 1997: 12). Belirtilen
cercevede mobbingin diger nedenlerini de ana basliklar altinda gruplandirmak
gerekirse:

Bireysel Nedenler: Kisilik 6zellikleri, duygusal zeka yoksunlugu, sosyal bece-
ri eksiklikleri, asiri bireysellik ve fiziksel kusurlar vb etkenler.

Orgiitsel Nedenler: Liderlik, drgit kiilttirsi, drgit iklimi, iletisim, is nedenli
stres faktorleri (Zapf, 1999).

Cevresel nedenler: Yoksulluk, issizlik, siyasi istikrarsizlik, antidemokratik yo-

netim, kiresellesme, cevre kirliligi, yetersiz glivenlik vb. sayilabilir (Aytag vd.,
2011).

Mobbingin Genel Belirtileri

Mobbing’in, diger adiyla psikolojik tacizin sinirlarini cizmek oldukga glictir. So-
mut olayin bizatihi 6zelliklerine gore, hangi tutum ve davranislarin mobbing
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kapsaminda olup olmadigina karar verilmesi gerekmektedir. isyerinde psikolo-
jik taciz davranislari sadece sosyo-ekonomik, kiltirel ve fiziksel yénden zayif
olan ¢alisanlara yonelik degil, ayni zamanda farkl, basarili ve yeni ise baslamis
calisanlara karsi da olabilmektedir. Bu tir davranislar olumsuz ve istenmeyen
davranislar olup bircok arastirmaci tarafindan birbirine yakin tanimlamalar
farkli gruplandirilmistir. Heinz Leyman, isyerinde psikolojik taciz davranislarini
magdur lizerinde etkileri agisindan bes grupta toplamistir:

1. Kendini géstermeyi engelleme; s6ziini kesmek, yiksek sesle azarlamak
seklinde gergeklesen davranislar, stirekli elestiri,

2. Sosyal iliskilere saldiri; calisanin is ortaminda yokmus gibi davranilmasi,
iletisimin kesilmesi,

3. Itibara saldiri; asilsiz sdylenti, hos olmayan imalar,

4. Mesleki durumuna saldiri; nitelikli is verilmemesi, anlamsiz isler verilip
surekli yer degistirilmesi,

5. Kisinin saghgina dogrudan saldiri; agir isler verilmesi, fiziksel siddet
tehdidi, cinsel taciz gibi (CASGEM, 2015).

Burada bir konuyu vurgulamak gerekirse, mobbing’in belirleyici diger 6zelligi
de taraflar arasindaki glic dengesizligidir. Gli¢ dengesizligi, farkli bicimlerde
olabilir. Bunlardan biri, hiyerarside farkli pozisyonda olma veya giig iliskileri gibi,
magdurun sosyal konumundan kaynaklanan dengesizliktir. Digeri, magdurun
kendine gliveninin azligi, bagimh kisilik 6zelligi gibi psikolojik 6zellikleridir. Son
olarak, gli¢ dengesizligi, fiziksel veya ekonomik kaynaklida olabilir (Toker-Gok-
ce, 2008;http://www.tbmm.gov.tr/komisyon/kefe/docs/komisyon_rapor_no_
6.pdf Erisim 28.03.2012).

Uluslararas1 Hukukta Mobbing

Calisma yasaminda bu tarz davranislar, Leymann’dan 6nce hig kimse tarafindan
fark edilip tanimlanmamistir. Bu nedenle Leymann’in gorisleri ve arastirmala-
ri, bitlin diinyada isyerlerindeki mobbing davranislarina iliskin arastirmalara
temel olusturmaktadir. Leymann, isyerinde mobbing davranisinin varligini be-
lirtmekle kalmamis, davranisin 6zel niteliklerini, ortaya cikis seklini, uygulanan
siddetten en fazla etkilenen kisiler ve dogabilecek psikolojik sonuglari da vur-
gulamistir. (Leymann-1990) Calisma yasaminda mobbing’e dikkat ve ilginin, is-
kandinav Ulkelerinden sonra Almanya basta olmak tGzere zamanla diger Avrupa
Ulkelerinde yayllmasini saglamistir. Bir davranisin mobbing olarak kabul edile-
bilmesi icin bu davranisin dncelikle sistematik bir sekilde belli bir siire devam
etmesi gerekir ve bu davranisin amacinin kisiyi isten uzaklastirmak olmasi ge-
rekir. Mobbing is yliktyle, ayrimcilikla, siddet ve saldirganlikla karistiriilmamali-
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dir. Siddet ve saldirganlik sistematik olmamasina ragmen, mobbing sistemli ve
tekrarlanarak gerceklesen bir durumdur (Einarsen, 1999). Mobbing, duygusal
bir saldiridir. Hedefi ise bir is yerindeki kisi veya kisiler (izerinde sistematik baski
yaratarak ahlak disi yaklasimla is performansini ve dayanma giiciini yok edip,
isten ayrilmaya zorlamaktir. Gelismis Ulkelerde cinsel tacizin de 6niine gegen
mobbing cogunlukla bir meslek hastaligi olarak sik goriilmektedir. Mobbing’in
en belirgin ozellikleri;

e Kasten uygulanmasi,
o Sistemli bir bicimde tekrar etmesi,
¢ Bir stireden beri devam ediyor olmasi,

e Calisani yildirip uzaklastirmaya niyet edilmesi olarak sayilabilir.

Leymann’a gore (1996a), mobbing davranislari, ¢cok sik (en az haftada bir) ve
uzun bir siire iginde (en az alti ay) tekrarlanan bir sekilde gergeklesir. Einarsen
ve Skogstad da, davranislari mobbing olarak kabul edebilmek igin 6 ay stirmus
olmasive periyodik olarak tekrarlanmasi gerektigini savunurken, Adams ve Ran-
dall periyodik olmaksizin tek bir davranisin bile mobbing olarak sayillmasinin
muUmkin olabilecegini belirtmektedir (Cowie, 1999). Mobbing artik Avrupa’da,
iskandinavya ve Almanca konusulan diger iilkelerde giindelik dile yerlesmistir.
iskandinav ilkelerinde mobbing hakkinda yapilan arastirmalar biyiik destek
gérmis ve 1993’te isve¢’te ve 1994’te Norveg'te mobbing’e karsi énleyici ve
koruyucu yasalarin yirirlige girmesine kaynaklik etmistir. ABD’de, 2000 yilin-
dan itibaren mobbing hakkinda konferanslar diizenlenmeye ve karsi politikalar
olusmaya baslamistir (Toker-Gokge, 2008).

Arastirmalar Isiginda Saghk Sektoriinde Mobbingin Yogunluk
Nedenleri

Genel Olarak

Hastaneler yogun ve stresli is ortamlaridir ve zor galisma sartlari, ndbetler,
imkansizliklar, yetersiz licret, akademik kariyer ve yikselme sirasinda yapilan
adaletsizlikler, hemsirelerin kigik yaslarda calisma hayatina baslamalari, saldiri
ve tacize karsi kendilerini koruyamamalari, idareye yakinhk ve yoneticiye kisi-
sel yaklasim nedeniyle ayrimcilik yapilmasi gibi sebepler mobbing’i tetikleyen
etkenlerdir (Cobanoglu, 2005). Ote yandan saglik sektorii, kadin calisanlarin
yogun olarak bulunmasi nedeni ile mobbing’in en yaygin oldugu sektorlerden
biridir. Ozellikle istikrarsiz, belirsiz, diisiik ticretli ve diisiik statiilii islerde kadin-
larin daha ¢ok ¢alismasi, erkeklere oranla daha fazla siddet riski dogurmaktadir
(DiMartino, 2003). Hemsirelerin bayanlardan segilmesi, ¢cocuk, géz, kadin do-
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gum, psikiyatri gibi bazi tip branslarinin bayan doktorlar tarafindan tercih edil-
mesi mobbing’in artisinda 6nemli rol oynamaktadir (Cobanoglu, 2005). Bitin
bunlarin yani sira bazi kosullarda doktor ve hemsireler 48 saat siire ile nobet
tutmak durumunda kalmaktadir. Bu kosullarda uygulanan baskici, yildirici, saf
disi birakici yaklasimlar mobbing’i dogurmaktadir. Nobetler, asiri hasta yuki ve
arastirmalardan bunalan doktor ve hemsireler yogun stresin ardindan nevro-
tik kisilik sahibi yoneticiler tarafindan mobbing’le karsi karsiya birakilmaktadir
(a.g.e., 2005). Mobbing saglik sektoriindeki biitiin meslek gruplarini ve calisma
ortamlarini etkilemektedir. Saldirilara en fazla maruz kalanlar ambulans go-
revlileri, hemsireler ve doktorlardir. Yogun nifusun yasadigi veya sug oraninin
yuksek oldugu yerlerdeki blylik hastanelerle lcra yerlerdeki saghk kuruluslar
ozellikle risk altindadir (Newsletter, 2002). ingiltere’de yapilan bir arasirmada
396’sI hemsire, 111’i terapist, 132’si yonetici, 9'u doktor, 11’i psikolog, 101’i
profesyonel calisan, 300’0 ise diger calisanlar olmak Gzere 1100 kisiye anket
uygulanmistir. Anket sonuglarina gére, 1100 kisiden 421’i mobbing’e maruz
kalmistir. 460 calisan ise diger calisanlarin mobbing’e maruz kaldiklarina tanik
olmuglardir. Hemsirelerin %440, terapistlerin %37’si, yoneticilerin %37’si, dok-
torlarin %31’i, psikologlarin %36's1, diger profesyonel ¢alisanlarin %36’si, diger
yardimci elemanlarinin da %27’sinin mobbing magduru oldugu gorilmektedir.
ingiltere de yapilan arastirmalarda saglik sektdriinde ¢alisanlar diger sektérlere
gbre 3-4 kez daha fazla isyeri siddetine maruz kalmaktalar (http://www.hse.
gov.uk/statistics/causinj/violence/violence-at-work.pdf). Arastirmalar, ABD’de
saglk calisanlarinin mobbing’e ugrama riskinin diger hizmet sektori calisanla-
rina oranla 16 kat daha fazla oldugunu, hemsirelerin ise diger saglk ¢alisanlari
arasinda Ug kat daha fazla risk altinda oldugunu gostermektedir (Niosh, 2008;
ANA-2015).

Saglikta Mobbing’e iliskin Uluslararasi Arastirmalar

isyeri siddetinin yayginligina dair sadece (ilkemizde degil Batida da genel ola-
rak degerlendirmek istendiginde yeterli veri bulunmamaktadir. Konu ile ilgili
istatistiki bilgilerin cogunlugu Kuzey Avrupa, Kuzey Amerika, Birlesik Krallik ve
Avusturalya’dir. Gelismekte olan Ulkelerle yeterli veri mevcut degildir. Batida da
genelde yapilmis olan calismalara gore isyeri siddeti en fazla saglik sektoriinde
yasanmaktadir (Lyneham, 2000). Batida bu sonucu teyit eden bir¢ok arastirma-
lar bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesine gore saglik sektoriinde ¢alisanlarin
mobbing magduru olmak bakimindan diger sektorlere gére 16 kat daha riskli
oldugu belirlenmistir (Elliot, 1997). ilgin¢ bir nokta bu arastirmalarin birinde
saglikta yasanan siddet olaylarinin %40’inin 6zel sorun anlayisiyla tzerine gidil-
medigi ve bildirilmedigidir. (Health and Safety Executive.1999). Ulkelere gore
isyeri siddeti bakimindan en riskli tilkeler sirasiyla irlanda, ingiltere, 2. sirada
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Danimarka, Hollanda, Finlandiya ve isvec’tir. Tuirkiye ise bu grafige gére 4. sira-
da yer almaktadir (Aytag vd., 2011).

Diinya Saglik Orgiiti’niin (WHO) ve Uluslararasi Calisma Orgiiti’niin (ILO)
destegi ile saglik sektoriinde farkli Glkelerde yapilan galismalarda siddet goriil-
me sikhgi %47 ile % 76 arasinda degismektedir. Ayrica bu arastirmaya gore en
fazla gorilen siddet tlrl sozel siddet, en az goriilen siddet tirl ise cinsel ve
fiziksel siddet seklindedir (Di Martino,2003; ILO.ICN.WHO.PSI.2003). Almanca
konusulan dlkelerde yapilan bir¢cok ¢alismada, mobbing vakalarinin %75’inde
daha glcli pozisyonda bulunan yoneticilerin mobbing uygulayicisi oldugu or-
taya konmustur. Vakalarin duslik bir yizdesinde de olsa yoneticiler de, astlari
tarafindan mobbing’e maruz birakilmaktadirlar (Zapf vd.,1996).

Ulusal Arastirmalar

Hekime Yonelik Siddet Calistayinda sunulan bir tabip odasi raporuna gore is
yukinan fazlaligina iliskin olarak: Antep boélgesinde haftalik ortalama 48 saat
¢alisma yapilmaktadir. Hekimlerin %50 si glinde ortalama 45 hasta bakmakta-
dir. Haftada en az bir kez 24 saat n6bet tutmaktadirlar. Ortalama bakilan hasta
sayisi daha da ylkseklere gikabilmektedir. Doktorlarin %901 toplumda siddetin
arthigini, %60"1da ¢alistigl kurumda arttigini soyliyor. %75-80’i nedenleri eko-
nomik ve egitim-kiltir deki yetersizliklere baglamaktadir.. Saglk calisanlarinin
%75’i siddete maruz kalmaktadir. Sézel-fiziki siddet, siddet tirlerinin %80’ini
olusturmaktadir. Mesai saatleri icinde siddete maruz kalma orani %44, ndbet-
lerde %60 olarak goriilmektedir. Siddetin %80’i hasta yakinlarindan kaynaklan-
maktadir. Calisanlarin birbirine yaptigi siddet %10 oraninda. “Siddete herhan-
gi bir islem yapilmadi” diyen hekimlerin orani %25. C6ziim Onerileri arasinda
medya vasitasiyla hekimlerin egitim, calisma sartlari ve Ucretleri konusunda
halki bilgilendirici mahiyette reklamlar verilmesi ve meslek 6rgitlerinin bu ko-
nuda daha aktif rol almasi talep edilmektedir (Hekime yonelik siddet calistayi
Gaziantep-Kilis tabip odasi raporu Kemal Bakir sayfa: 7 14 Subat 2009). Has-
tanelerin acil servislerinde calisanlar arasinda yapilan bir arastirmada siddet
gorilme sikhgl %72.3 olarak belirlenmis ve en yaygin siddet tlrinin sozel ve
duygusal siddet oldugu saptanmistir (Ayranci, 2005). Sadece hemsireler arasin-
da yapilan baska bir arastirmada son bir yilda s6zel siddete maruz kalan hemsi-
relerin orani %80 olarak bildirilmistir (Kisa, 2008). Turkiye'de saglk sektorinde
yapilan arastirmalarda siddet magdurlarinin gogunun kadinlar oldugu belirlen-
mistir. Yapilan ¢alismalardan gikarilan sonuclarda Tirkiye’de de mobbing’in cok
genis bir bicimde yasandigi alanlardan birisinin saglik sektori oldugu belirtil-
mektedir. Bilgel ve arkadaslari tarafindan, Bursa’da saglik ve egitim sektorleri
ile emniyet teskilatinda beyaz yakali calisanlar tGzerinde bir arastirma yapilmis-
tir. Bu galismada, c¢alisanlarin %55’inin mobbing’e maruz kaldigi, saglik sekto-
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ri calisanlarinin en c¢ok risk altinda oldugu saptanmistir (Kirel, 2007). (Turan,
2006)"In doktor, hemsire ve teknisyenleri kapsayan calismasinda arastirmaya
katilanlarin en ¢ok ¢ekememezlik nedeniyle mobbing’e maruz birakildiklarini
distndikleri gorilmektedir. Mobbing olaylarinda nadir olarak gorilen neden-
ler ise siraslyla inang, yas, siyasi goriis ve medeni durumdur. Mobbing’e maruz
kalan galisanlarin mobbing’e en sik verdigi tepkilerin ise; sirasiyla, durumu ar-
kadaslariyla paylasma ve gérmezden gelme oldugu ortaya ¢ikmistir. Mobbing’e
maruz kalan galisanlarin en sik maruz kaldiklari mobbing davranislari ise ileti-
sim bicimi ve etkileri ile yasam ve is kalitesine saldiri boyutlarindaki saldirgan
davranislardir. Solakoglu (2007)'nun yaptig arastirma sonucunda Eskisehir'de
bulunan bir kamu hastanesinde arastirmaya katilan saglik ¢calisanlarinin % 38,6
oraninda mobbing magduru oldugu bulunmustur. Col (2008)’lUn ¢alismasinda,
hastanelerde mobbing’in yayginlik orani %34,9 olarak bulunmustur. Neredeyse
hastanede calisan her Ug kisiden biri, bir arkadasi ya da amiri tarafindan yo-
neltilen mobbing’e maruz kalmaktadir (Hacettepe Universitesi, iIBF, saglkta
mobbing makale) Yine baska bir arastirmaya gore, siddet magdurlarinin yasal
yoldan haklarini arama noktasinda yetersiz kaldiklari belirlenmistir (CASGEM,
2015) Pek cok Ulkede oldugu gibi Glkemizde de galisanlarin yasal haklari konu-
sunda bilingsiz olup sikayetlerini rapor ve dava etme aliskanliklarinin olmadigi
belirlenmistir. GlinimUzde yeni yeni mobbing konusunda bilinclenmeyle birlik-
te, yasal yollara bagvuruldugu gozlenmektedir. Tirkiye’de saghk kuruluslarinda
yapilan arastirmalarda siddet magdurlarinin ¢ok az kisminin polis ya da savci-
liga basvurduguna tanik olunmaktadir. Hatta siddet magdurlarinin sadece %
20’si sikayetlerini yonetime intikal ettirmektedirler.

Ancak bu gibi basvurular, st yonetimin yetersiz oldugu kurumlarda bazen
kisinin isyerinde damgalanmasina bile yol agarak aleyhine sonuc¢ dogurabil-
mektedir. Bu nedenle kendisine uygulanan mobbing’i anlatan kisi bazen uyum-
suzlukla, asilikle suclanip dislanarak bir sekilde cezaya dahi maruz kalabilmek-
tedir. Genelde magdurlarin bu konudaki sorunlarini yakin arkadas ve aileleri
ile paylasmakla yetindikleri belirlenmistir. Ayrica mevcut bulgular, Tirkiye'de
isyerinde yaygin siddet tlirlinlin s6zel ve psikolojik siddet oldugunu géstermis-
tir. Gegmisten kalan yeterli kayit ve belge tutma aliskanhgi kazanilmamasinin
onemli bir olumsuz sonucu da delil yetersizliginden genelde magdurlarin agtik-
lari davalari kaybetmesidir. Bu konuda yapilan diger calismalar ile bizim yapt-
gimiz anket ¢alismasinin sonuglari genelde értismektedir.

Arastirmanin Metodolojisi

Bu calisma niceliksel bir arastirma olup ana kitle olarak secilen Kamu saglik
sektoériinde yasanmakta olan mobbing’in neden sonu¢ ve miicadele yontemle-
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rini ortaya koymak amaciyla planlanmistir. Saglik sektoériniin arastirma konusu
(evreni) olarak segilmesinde ise Tirkiye’de mobbing’e iliskin sikdyet hatti olan
Alo 170 verilerinin analiz sonuclari 6nemli rol oynadigi sdylenebilir. Konu ile
ilgili yaptigimiz 6n arastirmadan elde edilen verilere gore, saglik sektorii on-
celikli riskli alan olarak 6ne ¢ikmaktadir. Gergekten 2011yilinda kurulan CSGB
Alo 170 hatti verilerine gére mobbing konusunda en fazla sikayet gelen meslek
alanlari kamu sektoriinde saglk ve egitim iken, 6zel sektorde sanayi, market
ve Ozel saglik kuruluglaridir. Mobbing sorunu her insan gibi is ortamindaki is
gorenin saghigini ciddi oranda tehdit ederken hem calisana hem de kurumla-
ra maddi ve manevi yonden pahaliya mal olmaktadir. Bu sorunun saglik sek-
toriinde yasanmasi sebebiyle sonuglar daha fazla tahrip edici olabilmektedir.
Aslinda iginde bulundugumuz 21. yizyilin egemen kapitalist, madde merkezli
(homo economic) yasam anlayisinin moda haline gelmesi sonucu insan kendi
kendine yabancilasmaktadir. Gercekten kapitalist felsefenin kiiresellesme riiz-
garinin etkisiyle artik dogal karsilanan ”insan insanin kurdudur” gibi insani ve
empati vb. insani davranislari adeta otekilestiren goruslerinin de dogal sonucu
olarak insan yasaminin her alani mobbing’e uygun iklime donlismektedir. Barisi
ve kardesligi paylasmayi tehdit eden, salt maddeci, bireysel yasam anlayisinin
empoze ettigi insan iliskileri anlayisi ve kiresellesmenin tetikledigi, acimasiz
rekabet ortami ylizinden mobbing sorununa, bitiin diinyada oldugu gibi tlke-
mizde de insanlarin yasam kalitesini, birlik ve baris ruhunu tehdit eden psiko-
sosyal sorunlardan biri olarak ¢ok sik tanik olmaktayiz. Dogustan onurlu, sosyal
ve paylasimci yaratilan insanin pozitif yasam anlayisi, maddeci, olumsuz kiire-
sellesme riizgari yliziinden ne yazik ki ciddi oranda asinarak risk altina girmek-
tedir. Birgok olumsuz sonucun yaninda ¢alisma barigi ve verimlilik gibi kamu
dizeni igin kilit islev ve hayati 6nem arz eden mobbing sorunu ile miicadele
yasamsal bir dnem arz etmektedir. Ancak bu problem bahsedildigi gibi Batida
yillar 6nce ciddiye alinarak, miicadele noktasinda bilinglenme saglanmis olup,
halen Uzerinde birgok arastirmalar yapilarak glivenlik kiltlr( vb etkin proaktiv
dnlemler alinmak suretiyle sorunun kontrolii icin &nemli adimlar atilmistir. Ul-
kemizde ise daha 6nce adeta gormemezlikten gelinen mobbing sorunu artik ge-
linen siregte iletisim organlari ve demokrasi bilincinin gelismesi sayesinde Turk
kamuoyunca daha fazla sorgulanan ve acil ¢6zim aranan bir toplumsal sorun
haline doniismektedir. Bu nedenle glinimiizde llkemizde de sorunu teshis ve
miicadele amagh olmak Uzere artan oranda arastirmalar yapilmaktadir. Ancak
niteligi geregi cok boyutlu olup, multi disipliner caba gerektiren mobbing so-
runu ile miicadeleyle ilgili Glkemizde bilinglenme konusunda mesafe alinmakla
beraber, 6nleme noktasinda heniiz yeterli basari saglanamamistir. Bu kanaat,
Ulkedeki 6nde gelen, konuya iliskin arastirmaci uzmanlar, STK ve sendikalar,
medyaya yansiyan olaylar, sikayetler, davalar nezdinde de teyit edilmektedir.
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Bu arastirma sahada saglik sektoriindeki mobbing sorununun ¢éziimiine kat-
kida bulunmak amaciyla planlanmistir. Arastirmanin 6rneklem belirlenirken,
secilen kurumun niteligi itibariyla, bir kamu saglik kurulusundaki is ortaminda
yasanabilecek her tirlt glic calisma kosullarin icerecek 6zellikte olmasina 6zen
gosterilmistir. Bu ¢cercevede mobbinge maruz kalma durumlarini degerlendir-
mek ve ¢6zim stratejilerini ortaya koymak lzere planlanan bu anket ¢alismasi
cok gbg alan ve calisma ortami hayli stresli kuruluslardan olan Antep ilindeki bir
kamu saghk kurulusunda icra edilmistir.

S6z Konusu Anket Arastirmasinin Amaglari

- Kamu saglhk kurumlarindaki siddeti uygulayan ve siddete maruz kalanla-
rin ¢esitli sosyo- demografik ozelliklerini tespit etmek,

- Saglik kurumlarindaki siddetin nedenlerini tespit etmek -siddete maruz
kalanlarin siddete karsi neler yapabildiklerini degerlendirmek,

- Mobbing kurbani olan galisanlarda yasanabilecek beden ve ruh saghgi
gibi psiko sosyal etkileri incelemek

- Kamu saglik sektériinde Mobbing’le micadele stratejilerini ortaya koy-
mak seklinde 6zetlenebilir.

Orneklem Secimi

Bu calisma genis bir literatlir taramasinin yaninda, CSGB Alo:170 bilgilerinin
analizi, gézlemlerimiz ve 6rneklem olarak secilen bir Devlet hastanesinde ya-
pilan anket calismasi verileri Uzerine insa edilmistir. Arastirmanin 6rneklemi
olarak Gaziantep devlet hastanesi doktor, hemsire ve diger unvanli saglik ¢a-
lisanlari arasindan 60 kisi secilmistir. Bu cercevede tesadifi drneklem yoluyla,
hedef kitlenin kismen homojen olmasi ve imkanlarin kisith olmasi nedeniyle
yaklagik 300 kisilik kurulustan % 20 oranla segilen saglk gorevlilerine, sorunu
tanimlamaya yonelik 6zel olarak hazirlanmis olan anketimizi uygulama yoluna
gidilmistir. Ayrica calismamizda literatiir taramasi olarak konuya iliskin Glkemiz
ve batidaki glincel ve 6zglin calismalara yer verilmistir. Sonucta ise ilkemizdeki
kamu saglik sektoriindeki mobbing’e iliskin ortaya konan anket, gézlem, giin-
cel arastirma ve incelemelerin isiginda sorunun temel nedenleri degerlendirilip
¢6zUm yollari konusunda 6nerilerde bulunulmaya ¢alisiimistir.

Kullanilan Olgekler

Ankete iliskin soru formu hazirlanirken, ilgili ILO ve WHO’nun kullandigi bir soru
formu dikkate alinmistir. Ancak bu formu kendi Glke kosullarimiza uyarlamak
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icin 6nceden bir pilot calismasi yapilmasinin akabinde revize edilme ihtiyaci
duyulmustur. Ayrica sorulari uyarlarken konu ile ilgili 5nceden yapilan literatilr
taramasindan elde edilen bilgiler de dikkate alinmistir. Bdylece titiz bir 6n ¢alis-
manin sonucunda, belirlenen soru formu ile sahadaki verileri toplama yoluna
gidilmistir.

[statistiki Analizler

Anket verileri SPSS 16.0 for windows adli istatistik verileriyle degerlendirilmistir.
Mobbing sorulariile diger sorular (demografi v.b) arasindaki iliskiyi ortaya koy-
mak icin capraz tablolar yapiimis ve bunu test etmek maksadiyla da Pearson'un
Khi-kare yontemi uygulanmistir. Tablolardaki yizde degerler kullanilarak, Khi-
kare test sonuglarina gére yorumlar yapiimistir.

Arastirmanin Sinirhiliklar:

Sonug olarak belirtmek gerekirse, bu arastirma herhangi bir dis addi destek
olmaksizin kisith imkanlarla strdlrilmas iki kisi tarafindan gergeklestirilmis
amator nitelikli bir calismadir. Belirtilen nedenle her arastirmada oldugu gibi
bu arastirmanin da bazi sinirhliklari bulunmaktadir. Orneklem olarak, sadece
Gaziantep’teki mevcut olan iki devlet hastanesinden bir tanesi secilmis olup
hedef kitlenin homojen oldugu distinilerek 300 kisilik evreni temsilen sinirh
sayidaki ¢ogunluk kabul edilebilecek bir sayi - bir kisi fire olmak tizere 60 kisi-
ile gorusilebilmistir. Arastirmanin diger bir kisithhgi ise konu hassas oldugu icin
onceden sonuclarin gizli tutulacagi belirtiimesine ve anket formuna ad ve soya-
din yazilmasinin istenmemesine ragmen, cevaplamada secilen galisanlarin ge-
nelde ¢ekingen davrandigl gozlenmistir. Bu nedenle belirtilen kisitliliklari baki-
mindan bu arastirma mevzi bir nitelik tasimakta olup, Turkiye’deki kamu saglik
kuruluslarindaki evren icin genelleme yapma gibi bir iddiasi bulunmamaktadir.
Ancak hedeflenen evrendeki mevcut mobbing sorunu hakkinda genel bir bilgi
sahibi olma noktasinda faydali olacagi dusiinilmektedir.

Tablolarla Anket Sonu¢ Ozeti

Arastirma anketi Gaziantep Devlet Hastanesi’'nde yapilmistir. Anket bulgulari-
na gore Gaziantep kamu hastane ortaminda yaklasik %76 oraninda mobbing
yasandigl gdzlenmistir ki bu oldukca yiiksek bir orandir. Mobbinge maruz ka-
lanlarin memnuniyet durumlari;is memnuniyeti diizeyinde farkhhklar bulun-
maktadir. Calisanlarin genelde kurumlarindan memnun olmalarina ragmen,
cahstiklari bélimden ve calisma sekillerinden memnun olmadiklari gortlmek-
tedir. Mobbinge maruz kalanlarin mesleki yasami ile ilgili memnun olmadigi
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durumlarin dagihimlari incelendiginde; duygusal tacize maruz kalanlarin; mes-
leklerinden memnun olmadiklari, yaptiklari isten memnun olmadiklari, mes-
lektaslarindan memnun olmadiklari, diger saghk ekibi Gyelerinden memnun
olmadiklari gérilmektedir. Firsatlari olsaydi ¢alisanlar tarafindan is birakma,
egilimi gézlenmektedir.

Tablo 1: Unvanlara Gore Ayni Diizeyde Galisanlara iliskin Ayrimcilik Yapilma
Durumu

Calisma alaninizin ayni diizeyde calisanlara gére ayrimcilik yapiimasi * Unvan

14 \\ —4—Doktor

\ ~—Hemsire

Alt kademe yonetici

[<]
\\ /O—T’/v — (st kademe yonetici
6

Diger

Kisi
)
d
>

Cok sik Siklikla Nadiren Bazen Hig

Ylritulen anket calismasinda elde edilen bulgularda bir mobbing olgusu
(eylemi) olan ayrimcilik ile saglk ¢alisanlarinin Gnvanlari arasinda ¢ok anlamli
(p<0,001) iliski bulunmustur. Hemsirelerin toplamda % 85,7'si ¢ok sik ve sik-
likla ayrimcilik yapildigini soylerken, alt kademe yoneticilerden ise bu soruya
iliskin siralamada ikinci dlizeyde cok sik ve siklikla toplamda (%79.5) seklinde
benzeri yanitlar alinmigtir. Doktorlarda ise bu konudaki cevaplardaki oran sik-
likla diyenler olmak lizere % 9,1 seklinde 3.sirada seyretmektedir. Mobbing ten
magduriyet siralamasi tahmin edildigi gibi en fazla hemsire, sonra alt kademe
yoneticiler, 3. Olarak da doktorlar seklinde seyretmektedir.
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Tablo 2: Unvana Gére isyerinde Cinsel Siddete Maruz Kalma Egilimi

is yerinde sozlii ya da fiili cinsel saldiriya maruz kalma * Unvan

30
25 25
\ Doktor
20
— \ Hemgire
< 15 PP
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—— Ust kademe yonetici

5 X T~ R
T\ — fer

Cok sik Siklikla Nadiren Bazen Hig

Bulgulara gore, isyerinde sozI( ya da fiili cinsel saldiriya ugrama girisimi ile
unvanlar arasinda da ¢ok anlamli (p<0,001) iliski bulunmustur. Bu konuda daha
cok hemsireler musteki olduklarini belirtmisleridir. Nitekim hemsirelerin top-
lamda % 96,4'U cok sik, siklikla ya da nadiren cinsel saldiriya maruz kaldiklarini
soylemislerdir. Bu oran doktorlarda da nispeten yiiksektir. Doktorlari sadece %
9,1'i ¢ok sik cinsel saldiriya maruz kaldiklarini séylerken, % 86,4'U ise siklikla,
nadiren ya da bazen cinsel saldiriya maruz kaldiklarini sdylemislerdir. Alt kade-
me yoneticilerde de kismen yiksek ¢ikan bu oran st kademe yoneticilerde ise
cok diistik diizeyde seyretmektedir.

Tablo 3: Kamu Saglik Sektériinde Cinsiyete Gére isyerinde sézlii ya da fiili
cinsel saldirlya maruz kalma oranlari

is yerinde sézlii ya da fiili cinsel saldiriya maruz kalma * Cinsiyet

30 27

Kisi

m Bay

M Bayan

Coksik Sikhkla Nadiren Bazen Hic

Elde edilen bulgulara gore cinsel saldirlya maruz kalma durumu ile cinsi-
yet arasinda ¢ok anlamli (p<0,001) iliskili bulunmustur. Bayanlarin toplamda %
88,2 si cok sik ya da siklikla is yerlerinde so6zlii ya da fiili cinsel saldiriya maruz
kaldiklarini beyan ederken, erkeklerin ise % 20'si ¢ok sik olarak so6zIi ya da fiili
cinsel saldirtya maruz kaldiklarini ifade etmektedirler.



316 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

Tablo 4: Unvanlara Gore isyerinde Tehdit Alma Siklig

S6zlii ya da yazil tehdit aldiniz mi? * Unvan
25
20 R2
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5 \ 5
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o0 J 1
Cok sik Siklikla Nadiren Bazen Hig

Anket sonuglarina gore, tehdit aldigini séyleme ile tinvanlar arasinda ¢ok an-
lamh (p<0,001) iliski oldugu anlasiimaktadir. Hemsirelerin toplamda % 85,7'si
cok sik ve siklikla tehdit aldiklarini séylemislerdir. Alt kademe yoneticilerin %
100't sikhkla tehdit aldiklarini séylerken, doktorlarin toplamda % 31,8'i ¢ok sik
ya da sikhkla tehdit aldiklarini séylemislerdir. Yani diger sorularda da oldugu
gibi sirasiyla en fazla tehdit sikhgi basta hemsireler sonra alt kademe yonetici-
ler en az ise Dr. lar seklinde azalarak degisen bir trend izledigi gbzlenmektedir.

Tablo 5: Unvanlara Gére Mobbinge Maruz Kalma Siirelerine iliskin Trend

Size yapilan haksiz muamele ve ayrimcilik ne kadar stirmektedir * Unvan

20

K9
15
10 1 —fli—Hemsire

pav
\ Alt kademe yénetici

—=—Ust kademe yonetici

—4—Doktor

4
\

2 === Diger

Cok sik Sikhikla Nadiren Bazen Hig

-5

Bulgulara gore Tablo:5 te gorildigiu gibi, mobbingin ne kadar sirdigi ile
Ginvanlar arasinda ¢ok ¢ok anlamli iliski oldugu anlasilmistadir. Ornegin hem-
sirelerin % 89,3'U ¢ok sik ya da siklikla haksiz muamele ve ayrimciliga maruz
kaldigini ifade ederken, doktorlarin ise toplamda % 86,4'U (dislk dizeyde)
nadiren ya da bazen haksiz muamele ve ayrimcilikla karsilastiklarini belirtmis-
lerdir. Ote yandan Alt kademe yéneticileri haksiz muamele ve ayrimciligin ¢ok
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sik (13.6%) olarak siirdiigiini ifade etmislerdir. Unvanlara gére bu cevaplarin
mevcut dagihm profilinin gergekgei oldugu diisiinilmektedir. Gergekten doktor-
lar lar stati ve aldiklari egitim donanimlari geregi diger saglik calisanlarina gore
stres ile basa ¢ikmada daha donanimli olduklari icin mobbing gibi travmala-
ri daha kolay atlatabilmektedirler, kiiclik vakalari ciddiye almamaktadirlar. Bu
ylzden bu anket calismamizda diger saglik ¢alisanlarina gore Dr. meslek grubu-
nun mobbinge maruz kalma sikhigi daha dusik dizeyde gézlenmistir.

Tablo 6: Cinsiyete Gore Saglik Calisanlarinin iste Maruz Kaldiklari Baski Egilimi

Size verilen gorevler icin gergekci olmayan bitirme siresi isteniyor mu?
* Cinsiyet

M Bay

B Bayan

Cok sik Siklikla Nadiren Bazen Hig

-Ayni sekilde mobbinge maruz kalanlarin profilini ortaya koymaya yonelik,
anketimizde kullanilan diger bir soruda “Cinsiyete gore verilen gérevler igin
gercekei olmayan bitirme siresi istenme egilimi ” seklinde olmustur. Cevaplar
benzer soru grubu ile ayni paralelde gelmis olup cinsiyet ile baski géorme arasin-
da c¢ok anlamli iliski oldugu anlasiimaktadir. Diger sorularda alinan cevaplarda
oldugu gibi bayanlardan oldukca ylksek oranda (% 91,8) ¢ok sik ya da siklikla
verilen gorevler icin gercekei olmayan bitirme siresi istendigi baski altinda kal-
diklari cevabi alinirken, bu oran erkeklerde sadece % 20'de kalmaktadir. Ba-
yanlarin yaklasik % 60’1 ¢cok sik ya da siklikla yénetim ya da diger ¢alisanlarin
kendileriyle saglikl iletisim kurmadigini kapal davranildigini ifade etmislerdir.
Diger benzeri amacl sorularda da benzeri yanit alinmis olup, mobbinge maruz
kalma ile cinsiyet arasinda dogru orantili bir bag oldugu anlasilmaktadir. Sonug
olarak diyebilmekteyiz ki; cinsiyete gore isyerinde en fazla mobbinge maruz
kalan saglik calisan grubunun cevabi tahmin edildigi gibi 6ncelikle bayan ¢ali-
sanlar oldugu anlasiimaktadir.
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Tablo 7: Saghk Calisanlarinin Unvana Gére Dedikoduya Maruz Kalma Trendi

Hakkinizda asilsiz dedikodu/iftira tretiliyor mu? * Unvan
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Elde edilen bulgulara gére haklarinda dedikodu yapilma sikhgi ile unvan-
lar arasinda anlamliiliskili oldugu anlasiimaktadir. Bulgulara gore, hemsirelerin
toplamda % 88,5'si cok sik ya da siklikla haklarinda dedikodu yapildigini, alt ka-
deme yoneticilerin % 100'U siklikla haklarinda dedikodu yapildigini iddia eder-
lerken. Bu oran doktorlarda en disiik diizeylerde olup % 13,6 da kalmaktadir.

Bu baglamda bir konunun altini ¢cizmek gerekirse; calismamiza goére, mob-
binge maruz kalma derecelerine gore saglk ¢alisanlarinin profilinin tespiti ile
ilgili sorulara iliskin cevaplar genelde ayni paralelde olup 6rtiismektedir. Yani
yas, kidem, cinsiyet ve unvan ile mobbing magduru olma arasinda istatistiki
olarak anlamli bir iliski bulunmaktadir. Ve mobbing magdurlari, daha ziyade
geng, hizmet yili disik veya orta diizeyde, kadin saglk gorevliler oldugu goz-
lenmektedir. Mobbing magdurlarin meslek dagilimi ise magduriyet dereceleri-
ne gore: Sirasiyla birgogunun hemsire ve alt diizey gorevliler oldugu daha sonra
doktorlarin geldigi gozlenmektedir.

Tablo 8: Saghk Calisanlarinin Unvanlarina gére, yasanilan psikolojik baski
ylzinden ise devamhlik durumlari

Hissettiginiz psikolojik baski ylziinden ise gitmek istemediginiz oluyor mu?
*Unvan
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Bulgulara gore, mobbing nedeniyle ise devamsizlik ile Gnvanlar arasinda
¢ok anlamli (p<0,001) iliski bulunmaktadir. Nitekim hemsirelerin bu soruya ce-
vap olarak, toplamda % 71,4°U ¢ok sik, siklikla, nadiren ya da bazen ise gitmek
istemedigim oluyor seklinde iken, alt kademe yoneticilerin ‘bazen’ ise gitmek
istemedikleri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Doktorlarda ise bu oran oldukca di-
stk ctkmistir. Profile iliskin sonug bulgulari normal olup isyerinde dogal olarak
mobbingten olumsuz etkilenmede linvanlar gére dnce hemsireler sonra Dr. lar
olmak Uzere stati arttikca diismektedir.

Tablo 9: En Fazla Mobbinge Maruz Kalanlara Gére, Mobbing Uygulayanlarin
Statuleri Nedir?
Size mobing uygulayanin statiisii nedir? * Unvan
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Bulgulara gére; mobing uygulayanlarin statisu ile saglik ¢alisanlarin Ginvan-
lari arasinda ¢ok anlamh (p<0,001) iliski oldugu anlasilmaktadir. Ornegin en
fazla mobbinge maruz kalan saglik calisanlarindan hemsirelere gére: Mobing
uygulayanlarin % 14,3 madir, % 21,4 sef, % 35,7 mesai arkadasi ve % 28,6
da tim departman oldugunu soylenmektedir. Doktorlardan ise sirasiyla biitlin
departman, mesai arkadaslari seklinde agirlikli cevap alinmistir (%18.2) Sonug-
ta doktorlar her ne kadar diger saglik ¢alisanlari ile benzeri paralelde degil de
agirhkli olarak diger seklinde bu soruya cevap vermislerse de bu da ¢cok anlam-
lidir. Clnkii bu sorunun cevap segceneginde maalesef hasta yakini Ginvani yoktu.
Ayrica Dr larin cevaplarindaki bu diisiik yogunluk ve diger seklindeki belirsizlik
onlarin mobbinge sik ugramadigi anlamina gelmez. Bunun asil nedeni bize gore
bu belirsizligi giderecek ek bir ¢alisma yapilmis olsa, yada bu konuda yapilmis
baska arastirmalar dikkate alinsa idi cok kolay netlige kavusurdu. On literatiir
incelememize gore cevabi aciktir ciinkii konumlari geregi Dr.larin daha cok dis
misterilerden yani hasta yakinlari tarafindan mobbinge maruz kaldiklari diisi-
nldlmektedir. Diger alt kademe yoneticiler ise kendilerine mobbing uygulayan-
larin daha ¢cok mesai arkadaslari (66.7% )oldugunu belirtmislerdir.
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Tablo 10: Unvana Gore Siddete Maruz Kalindiginda Yonetimin Tavri

Mobinge maruz kaldiginizda yénetimin tavri * Unvan
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Mobbinge maruz kalindiginda yonetimin ortaya koydugu tavir ve unvan-
lar arasinda ¢ok anlamli bir iliski ortaya konmustur (p<0.001). Hemsireler (%
78.6)ve alt kademe ¢alisanlar (%66.7) ¢cogunlukla yonetimin kendileri ile ilgile-
nilmedigini ifade ederken, doktorlarin %22,7’si yonetimin bundan haberi olma-
digini ifade etmislerdir. Bayan calisanlar iletisimde yonetimin kendisine bilingli
olarak kapali davrandiklarini belirtmislerdir.

Tablo 11: Cinsiyete Gore isyerindeki Olumsuzluklari Saglhiga Etki Egilimi

Maruz kaldiginiz olumsuz tutumlar sagliginiz veya uyku diizeninizi
etkiliyor mu? * Cinsiyet
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Bulgulara gore, Tablo:11 de gorildugi gibi mobbinge maruz kalan saglhk
calisanlarindan en fazla kadinlar olumsuz etkilenmekte mobbing nedeniyle ka-
dinlarin %59’unda saglik sorunlari yasanmaktadir.
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Tablo 12: Unvana Gore Siddete Maruz Kalindiginda Yonetimin Tutumu

Mobinge maruz kaldiginizda ydnetimin tavri * Unvan
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Bulgulara gore, mobbinge maruz kalindiginda yonetimin ortaya koydugu
tavir ve unvanlar arasinda ¢ok anlamli bir iliski ortaya konmustur (p<0.001).
Hemsireler ve alt kademe calisanlar ¢cogunlukla yonetimin ilgilenmedigini ifade
ederken, doktorlarin %22,7’si yonetimin bundan haberi olmadigini ifade etmis-
lerdir. Bayanlarin yaklasik %60’ cok sik ya da siklikla yonetim ya da ¢alisanlarin
kendileriyle iletisimde bilingli olarak kapali davrandiklarini belirtmislerdir.

Anket sonuglarindan cikan diger 6nemli bir nokta, ise mobbing sendromu-
nun nasil sonuglandigi ile ¢alisanlarin Gnvanlari arasinda anlamli iliski cikmakla
beraber; bu konuda soruya ¢ogunlukla hemsirelerin, % 14,3'G 'isler yoluna gir-
di', % 10,7'si 'gorev degisikligi yapildi', % 10,7 "aile iliskilerim bozuldu' demis-
lerdir. Diger yandan alt kademe yoneticilerin tamami(% 100) gorev degisikligi
yapildi derken, Doktorlarin % 13,6's! 'isler yoluna girdi, geri kalanlar (% 86,4)
diger seklinde sonug ile ilgili yasadiklarina dair ¢ok net cevap vermekten kagin-
diklari gézlenmektedir. Sonugta mobbinge maruz kalan basta hemsire ve alt
diizey gorevliler olmak lzere, lglincl derecede Dr.lar meslek grubunun ciddi
zarar gordukleri gozlenmektedir.

Sonug ve Oneriler

En yasamsal gorevleri ifa etmekte olan saglik calisanlarinin riskli ortamda ¢alis-
malarini goz ardi etmenin bedeli cok agir olacagindan dolayi mobbing, miica-
dele edilmesi gereken dncelikli toplumsal sorunlardan biridir. Bu sorunu asga-
riye indirmek icin tlkedeki tim kamu ve sivil toplum kuruluslari en etkin ¢6zim
stratejilerini iretmekle miikelleftir. Oncelikle ¢dziim icin, gii¢ kosullarda kamu
hizmeti icra eden saglik ¢alisanlarina yonelik is doyumu ve aidiyet duygusu-
nu yliksek tutacak kaliteli bir is ortami ve kurumlasma tesis edilmelidir. Ayrica
mobbinge zemin olusturmamak adina, Ust yonetim tarafindan saglk calisan-
larina adil Ucret, terfi imkanlari, sosyal haklar, etkin iletisim, ergonomik ¢alis-
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ma ortami, glivenlik, demokratik katilimci yonetim gibi toplam kalite yonetim
ilkelerinin gergeklestirilmesi dnem arz etmektedir. Ayrica mobbingi 6nlemek
adina saglikli bir is ortaminin tesisi icin, bireysel saygiya dayali isyeri kultlrG ge-
listirilmeli, mobbing konusunda farkindalik arttiriimali, isyeri strekli izlenmeli
ve degerlendirilmeli, tim mobbing vakalari kayit altina alinmali, ¢alisanlardan
soruna iliskin kroniklesmeye mahal vermeden diizenli geri bildirimler alinmali,
periyodik olarak yonetim-galisan toplantilari diizenlenmeli ve yonetim planla-
ri periyodik olarak gézden gecirilmelidir. Mobbing eylemlerini karsi caydirici-
lik adina yasal dnlemleri etkin kilmak icin mevcut koruyucu dizenlemelerdeki
daginikhgin giderilmesi ciddi bir ihtiyac arz etmektedir. Yargi kararlarinda yer
bulmaya baslayan ve hukuka aykirihgr kabul edilen isyerinde psikolojik taciz
kavraminin yakin slregte tim ilgili yasalarda taniminin ve sinirlarinin belirlen-
mesiyle birlikte yeniden diizenlenmesi gereklidir. Bu konudaki boslugu gider-
mek igin Avrupa sosyal sartina uygun olarak tek bir bagslk altinda olmak lizere
“mobbingle miicadele yasasi” ¢ikartilabilir. Mevcut mevzuata goére, yoneticiler
mobbingi engellemek adina gerekli proaktif dnlemleri almakla ylikimlidir. Bu
cercevede calisanlara yeterli diizeyde bilinglendirici egitimlerin verilmesinin
yvaninda, psikolojik savunma yontemleri gelistirmek cok 6nemlidir. Mobbing’te
en onemli etkenlerden biri de iletisimsizliktir, bu sebeple calisanlar arasinda
iletisim kaltirindn gelistirilmesi gereklidir. Mobbing slrecinde iletisim 6nce
tek yonli daha sonraki asamada c¢ift-yonli olarak kesilmektedir. Catismalari 6n-
lemek icin calisanlara stres yonetimi, 6fke kontroll ve catisma ¢6zme becerileri
kazandirilmalidir. Mobbingle ilgili danisma ve rehabilitasyon merkezleri kurula-
bilir. Ozellikle iniversiteler, hastaneler gibi kurumlarda kendi mezunlarinin ayni
kurumda kalmasi (toplanmasi) engellenerek kurumda gruplasma, cogalma
(inbreeding) 6nlenmeli, kendi yakinini ise alma konusunda engelleyici kurallar
getirilmelidir. Egitim mufredatina “kisiye ve temel kisilik ve insan haklarina say-
gl”’ temal dersler ilave edilmelidir. Mobbing konusundaki arastirmalar devlet
tesviki kapsamina alinmalidir. Japonya’da 6rnegi oldugu gibi bu konuyla ilgili
Ozel bir telefon hatti uygulamasi yapilabilir. Web tabanli anti-mobbing sivil des-
tek grubu kurulabilir. Bu ortam hem mobbing magdurlarinin paylasimda bulu-
nabilecegi hem de bilimsel arastirmalar, yasal sireclerin de dahil edilebilecegi
bir zemin olusturabilir. isverenlerin yasal yiikiimlilikleri tanimlanmali ve mob-
bingin calisanlar tizerindeki olumsuz sonuglarindan birinci derecede isveren ve
yoneticiler sorumlu tutulmalidir. Mobbing sorusturma ve incelemeleri kurum
disindan bagimsiz kurumlarca yerine getirilmeli ombudsmanlik/arabuluculuk
sistemi devreye sokulabilmelidir. Saglik Bakanligi Saglikta kalite ve akreditasyon
daire baskanligi tarafindan uygulanmaya baslayan renkli kod sistemine (beyaz
kod) gecisle beraber saglikla calisanlarina uygulanan siddet olaylarinin daha iyi
kayit altina alinacagi ve bu olaylarin azalacagi beklentisi vardir. Biz bu ¢calismada
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yogun go¢ alan Gaziantep ilimizin devlet hastanesinde calisanlar lzerinde bir
anket calismasi gerceklestirdik. Mobbingin nedenleri ve sonuglarinin belirlen-
mesi ve daha objektif cikarim yapabilmek adina bu tarz sorun tespitine yonelik
bilimsel ¢calismalarin diger illerde, (iniversite hastanelerinde ve 6zel saglik ku-
ruluslarinda tekraren yapilmasinda fayda mulahaza ediyoruz. Koyun sirisiine
dalmis iki a¢ kurdun, strlye verecegi zarar; kisinin egosunda kaynaklanan soh-
ret ve mevki kazanma hirsinin, topluma verecegi zarardan kesinlikle daha agir
degildir.

Notlar
(*) Dog. Dr., Konya Karatay Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiltesi ve Bas is Mufettisi
(E) E-posta: necatikayhan@gmail.com
(**) Aile Hekimligi Uzmani. Saglik Bakanhgi Ayyildiz Aile Sagligi Merkezi, Ankara
E-posta: drsuleymanersin@gmail.com
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MATURIDILiIGIN BATI’'DA TABAN BULMASINDA
EL-AKIDETU’T-TAHAVIYYE’NiIN ROLU

6z

Horarasan-Maveratinnehir bolgesindeki Hanefi kelaminin (Maturidilik) etki ala-
ni, uzun slre bu bolgeyle sinirh kalmistir. VI/XIl. yy’da Selguklularin Irak, Sam ve
Anadolu bolgelerine yonelmesi bu Hanefi kelam ekollinin sonraki serlivenine
de dogrudan etkide bulunmustur. Selcuklu kuvvetleri 6nciligiinde batiya gog
eden dogulu Hanefiler, tesis edilen medreselerle dini-blrokratik kurumlarda
aldiklari gorevlerle bolgeye yerlesmislerdir. Bu goglerle paralel sekilde batiya
tasinan Maturidi kelami, bu stirecte farkli pek ¢ok kanalla yayilma imkani bul-
mustur. Misir bolgesinde kaleme alinmis olan el-Akidetii’t-Tahdviyye eseri de
bu Maturidi yayilimin saglandigi kanallardan biridir. Bu makalede, s6z konusu
bu eserin bati bolgesinde Maturidiligin yayilmasindaki roli ortaya konulmaya
cahisilacaktr.
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Eb( Hanife, Hanefilik, Maturidilik, el-Akidetl’t-Tahaviyye, Mezhep
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abstract

The Role of the al-Agidah al-Tahawiyyah in the Spread of Maturidi School in
the Westward

Domain of Hanafi Theology School (Maturidism) in Khorassan and Transoxiana
limited for a long time with this place. The migration of the Seljugs to Iraq,
Syria and Anatolia in the 6th/12th century has an affect on the next adventure
of Hanafi Theology School. Thanks to mission of the madrasahs and other
institutions, eastern Hanafi scholars who migrated Seljugs lead settled in this
region. In this process, Maturidi Theology moved to the westward find the
possibility to spread in many ways. One of these ways al-Aqgidah al-Tahawiyyah
that was written in Egypt. In this article, | will attempt to demonstrate the
impact of al-Agidah al-Tahawiyyah on the spread of Maturidism in westward.

keywords

Abu Hanifah, Hanafism, Maturidism, al-Aqidah al-Tahawiyyah, Sect

Giris

Eb( Hanife, fikhin yani sira kelam ilminde de derin etkileri olmus bir isimdir.
Onun fikhi gorusleri takipgileri tarafindan nasil sistemlestirilip adina nispetle
bir fikih ekollinli ortaya ¢ikarmissa, ayni sekilde itikadi gorisleri etrafinda da bir
olusum viicuda gelmistir. Onun fikihtaki imamligi itikad? agidan farkli egilimlere
sahip pek cok kesim tarafindan kabul gormis olsa, itikadi gorislerinin ayni ge-
nislikte sahiplenildigi soylenemez. Bu noktada sonraki stirecte Maturidilik ola-
rak anilacak olan Horasan-Maveraiinnehir Hanefileri, bir baska ifadeyle Dogu
Hanefileri® 6n plana ¢ikmaktadir. Onlar Ebl Hanife’yi hem fikihta hem de itikat-
ta mezhep imami olarak gérmusler ve onun itikadi fikirlerinin takipgisi olmus-
lardir. Bunda Eb( Hanife’nin Kufe merkezli ilim halkasinda ders alan ¢cogu dogu
kokenli talebelerinin 6nemli roli bulunmaktadir. Bu 6grenciler onun fikirlerini
kendi vatanlari olan Horasan ve Maveralinnehir bolgelerine tasimislardir. Ebd
Hanife’nin hem fikhi ve hem de itikadi gorisleri burada daha da gelistirilmis ve
zamanla sistematik bir yapi kazanmistir. Temelde Eb( Hanife’ye nispet edilen
bes eser lizerinden sekillenen itikadi gorisler, siireg icerisinde daha da derin-
likli hale getirilmis, Ebl Mansur el-Maturidi (333/944) ile de en genis formuna
ulasmisti. Onun basta Mutezile olmak lzere Kerramiyye, Misebbihe ve Sia
gibi ekollerle etkin miicadelesinin, bolgedeki Hanefi gelenegin sistemlesmesin-
de ve Maturidi’'nin bu gelenegin merkezi ismine doniismesinde 6nemli bir et-
kisi bulunmaktadir. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (6.508/1115)’nin, EbG Hanife’yi fikht
ve itikadf olarak takip etmis olan bolge alimleri arasinda Maturidi’yi 6vgu dolu
ifadelerle 6zellikle zikretmesi (Nesefi, 1993: 1/471) Maturidi’nin bu roliine isa-
ret etmesi bakimindan dnemlidir. Siireg icerisinde Maturidi’nin bu merkezi roli
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tim gelenegi kusatmis ve dogu bolgesindeki Hanefi kelami ona nispetli Maturi-
dilik olarak anilmistir (Kutlu, 2010: 8). Horasan-Maveralinnehir bolgesinde Eb{
Hanife’'nin fikirleri Gzerine insa edilen bu Hanefi kelam sistemi (Maturidilik),
V/XI. ylzyilda Selguklularin 6nculik ettigi goglerle etki alanini genisletmis ve
batiya dogru yayiimistir.

Maturidiligin Niifuz Alaninin Genislemesi

Selguklularin batiya yonelik seferleri, aralarinda ¢ok sayida alimin de yer aldig
kitlesel bir goce oncilik etmistir. Irak, Sam ve Anadolu’da tesis edilen Selguklu
yonetimleriyle ihtiya¢ duyulan dini-birokratik goérevlere dogudan gelen Ha-
nefilerin atanmasi, bu boélgeleri onlar igin bir cazibe merkezine donlstirmus-
tdr (Kutlu, 2011: 111). Dogu Hanefi fikih ve kelam gelenegine mensup alimlerin
c¢ogunlugunu olusturdugu bu goc¢ dalgasiyla bir yandan bu boélgelerde yeterince
tutunamamis olan Hanefilik yayilirken diger yandan da Dogu Hanefi kelam ge-
lenegi olan Maturidilik niifuz alanini genisletmistir. Irak bolgesinde Bagdat’taki
Meshed-i Eb( Hanife medresesi, Sam bolgesinde ise Halep Halaviyye medre-
sesinin adeta merkezi oldugu bu Hanefi-Maturidi yayihm, bolgedeki emir ve
komutanlarin tesis ettigi diger yapilar ve buralarda goérev yapan alimler aracih-
giyla streklilik kazanmistir.

Bu silrecte Bagdat’ta basta Meshed-i Eb( Hanife ve Mustansiriyye medre-
seleri olmak lzere gesitli medreselerde muderrislik yapan ve kadilik gibi gorev-
ler Gistlenen pek ¢cok dogulu Hanefi alime rastlanmaktadir. Eb( Yasuf isma‘il b.
‘Abdirrahman el-Lemgani (6.536/1141) (Kuresi, 1993: 1/413), Eb( Ya'k(b Ylsuf
b. isma‘il el-Lemgani (6.606/1209) (Kuresi, 111/621), Ziyd’uddin Ebul-Fadl Ah-
med b. Mes‘(id et-Tiirkistani (6.610/1213) (Kuresi, 1/331), Mecduddin Ebul-Fadl
‘Abdulmelik b. ‘Abdisselam el-Lemgani (6.648/1251) (Kuresi, 11/473), Kemalud-
din Ebul-Fadl ‘Abdurrahman b. ‘Abdisselam el-Lemgani (6.649/1251) (Kuresi,
11/382) ‘Omer b. Muhammed el-Fergant (Kuresi, 11/382), Necmuddin Menku-
bers b. Yalinkilig et-Turki en-Nasiri (6. 652/1254) (Kuresi, 1/462) gibi isimler
ozellikle Irak bolgesinde faaliyette bulunan bu Hanefilerden bazilaridir.

Dimask ve Halep gibi Sam bolgesindeki sehirler ise dogudan gelen Hanefile-
rin daha etkin ve uzun sireli faaliyetlerde bulundugu merkezlerdir. 468/1076’da
Fatimiler’den alinan Dimask’ta (ibnu’l-Esir, 1987: X/98-99) bu tarihten itibaren
dogulu Hanefilerin faaliyette bulunduklari gérilir. Sehirde 471/1079’da kadih-
ga dogulu Hanefilerden Ebul-Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Gaznevi (ibn ‘Asakir,
1995: XLIII/227), 491/1098’de ise bir baska dogulu Hanefi Eb( ‘Abdillah Mu-
hammed b. M{sa el-Balasag(int (506/1112) kadilik gérevine getirilmistir (ibn
‘Asakir, LVI/75). Ayni yil sehirde ilk Hanefi medresesi olan Sadiriyye de acilmistir.
Sam bolgesindeki ilk medrese olma 6zelligini de tasiyan Sadiriyye’de (Nu‘aymi,
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1990: 1/413) miderrislik yapan ilk isim ise ‘Ali b. Mekki el-Kasani’dir (Nu‘aymi,
1/413). Maverainnehir'de fikih okumus olan Kasani, Dimask’a gelip yerlesmis
ve Sadiriyye’de ders vermistir (ibn ‘Asakir, XLIII/252). Kasani’den sonra Sam
bolgesindeki pek ¢ok sehirde faaliyette bulunan ve pek ¢ok talebe yetistiren
Burhanuddin Ebul-Hasan ‘Ali el-Belhi (6.548/1153) miderris olarak goérev yap-
mistir (Nu‘aymi, 1/413). Sadiriyye disinda HatGn mescidi ile Tarhdniyye ve Emi-
niyye medreselerinde de gbrev yapan Belhi (Kuresi, 11/561), Sam bdlgesinde
Necmuddin en-Nesefi’nin el-’Akd’id’ini bir kisim agiklamalarla Ehl-i Sinnet’in
akidesi olarak yaymistir (Madelung, 1991: VI/847). Onun ayni zamanda Eb(
Hanife’nin itikadf gorislerini iceren ve Dogu Hanefileri icin dnemli metinlerden
biri olan el-Alim vel-Miite‘allim’i de bdlgede naklettigini gdrmekteyiz (Kevserd,
1368: 4-5). Dogu kokenli pek cok Hanefi’'nin gorev yaptigi Sadiriyye medresesi-
ni Dimask bolgesindeki Hanefi yayillimin merkezi olarak degerlendirmek mim-
kGnddr.

N{reddin Mahmud Zengi idaresindeki Zengiler doneminde ivme kazanan
Sam bolgesindeki Hanefi yayilminin 6zellikle Halep sehrinde yogunlastigi go-
rilmektedir. 541/1146’da Nireddin Zengi hakimiyetine gecen Halep’de bu cer-
cevede pek cok medrese ve ribat insa edilmis, sehir 6zellikle Hanefi fakihler
icin bir cazibe merkezi olmustur (ibnu’l-‘Adim, 1996: 331). NGreddin Zengi’nin
bizzat oncllik ettigi bu insa faaliyetinde 543/1148’de Halep’deki ilk Hanefi
medresesi Halaviyye aciimis ve tedris gérevine de Dimask’tan meshur Hanefi
fakihi Burhanuddin el-Belhi davet edilmistir. 548/1153’de Dimask’a déniinceye
kadar burada gorev yapan Belhi, sehirde Hanefilik adina 6nemli faaliyetlerde
bulunmustur (ibnu’l-‘Adim, 331; Makrizi, 1998: 111/209).

Halep’deki Hanefi tedrisin merkezi konumundaki Halaviyye’de Burhanud-
din el-Belhi disinda ‘Ala’uddin Ebu’l-Feth ‘Abdurrahman b. Mahma{d el-Gaz-
nevi (6.564/1169) (Sibt ibnu’l-‘Acemi, 1996: 1/342), Hiisamuddin Ebu’l-Hasan
‘Ali b. Ahmed er-Razi (6.598/1201) (Kurest, 11/543), Radiyyuddin Ebdl ‘Abdillah
Muhammed es-Serahsi (6.571/1175) (ibn Kutluboga, 1992: 1/342), ‘Ala’uddin
Ebu Bekr Mes‘(d el-Kasani (6.587/1191) (ibnu’l-‘Adim, X/4350), gibi dogu-
dan bolgeye gelen 6nemli Hanefiler gérev yapmistir. Bunlar arasinda 6zellikle
‘Ala’uddin el-Kasani dikkat cekmektedir.

Eb( Hanife’nin EbG Muti’ rivayetli el-Fikhu’l-Ebsat’ inin ravileri arasinda bu-
lunan (Kevseri, 6) Kasani’nin Maturidi kelaminin olusmasinda énemli bir yeri
olan bu eseri bolgeye tasidigl anlasiimaktadir. Onun ayni zamanda giinimize
ulasmamis olan Sultédnu’l-Mubin fi Usili’d-Din adl bir kelam eserinin de miel-
lifi olmasi onun Halaviyye’deki faaliyetinin fikihla sinirli olmadigi ve Maturidi
kelaminin bat bélgesindeki 6nemli bir temsilcisi oldugunun kanitidir (Kalayci,
2015: 19-20). Kasani'nin Halep’deki uzun sireli ikameti ve bu siire zarfinda siir-
diirdigu tedris faaliyeti dikkate alindiginda onun fikih yaninda bélgeye zengin
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bir Hanefi- Maturidi kelam gelenegini de tasidigi anlasiimaktadir. Talebesi Ce-
maluddin el-Gaznevi bunun en 6nemli kaniti olup Kasani sonrasi kusagin bol-
gedeki onemli temsilcilerindendir. Kasani’'nin Halaviyye medresesindeki muidi
olan Gaznevi, 6zellikle Hanefi fikhina dair yazdigi muhtasar eseri el-Mukaddi-
me ile sohret bulmus olmakla birlikte kelam? gorislerini iceren Usdlu’d-Din ve
el-Havi’l-Kudsi eseriyle Hanefi- Maturidi kelam geleneginin bolgedeki onemli
tastyicilarindan biri olarak dikkat cekmektedir.

Burhanuddin el-Belhi, ‘Ala’uddin el-Kasani, Cemaluddin el-Gaznevi gibi
isimlere iliskin aktarilanlardan anlasildigi gibi dogudan gelen Hanefi fakihlerin
Irak, Sam ve sonrasinda Misir’da yuruttikleri faaliyetlerin timuyle fikih icerikli
olmadigi ortadadir. Ozellikle fakih kimlikleriyle taninmis olmakla birlikte pek
¢ok ismin ayni zamanda kelamf faaliyetlerde de bulundugu ve Dogu Hanefi ke-
lam gelenegini bolgeye tasidiklari gorilmektedir. Kaynaklara dogrudan kelamf
faaliyetleri iceren nakiller sinirl diizeyde yansimis olsa da bu Hanefi fakihlerin,
ayni zamanda bolgedeki kelami gelenegin de tasiyici oldugu goz ardi edilme-
melidir. Fikih eserlerinin icerigine bu tirden pek ¢ok malzemenin yansidigina
sahit olunmaktadir (Kasani, 1986: 1/20, 111/9,15, VI1/100).

Dogulu Hanefiler, Eb( Hanife’ye nispetle gelistirilen zengin kelami gelene-
gi, V./XI. yuzyildan itibaren batiya tasimis, gerek ustlendikleri gérevler gerekse
de kaleme aldiklari eserlerle bu gelenegin batida kalicilasmasini saglamislardir.
Birbiri ardina bolgeye intikal eden Dogu Hanefilerinin buraya tahsil icin degil
tedris icin gelmis olmalari ve bolge kdkenli pek ¢cok isme de hocalik yapmalari
Dogu Hanefi fikih ve kelam geleneginin etki alanini da genisletmistir. Bu agidan
batidaki Hanefi-Maturidi kelam faaliyetinin niteligi bolgedeki siyasi-sosyal at-
mosferin yani sira bu faaliyetlerin bizzat aktorleri olan fakihlerle de dogrudan
iliskilidir.

Maturidiligin Bati Hanefileriyle Temasi

Hanefilik Irak bolgesinde ortaya ¢ikmis olmakla birlikte siireg icerisinde mez-
hebin etkinligi blyik oranda Horasan ve Maveraiinnehir gibi dogu bolgelerine
kaymistir (Bedir, 2011: 627). Sam ve Misir gibi bati bolgelerinde ise Hanefilik
ilk donemlerden itibaren kadilik gibi resmi gorevlerle temsil edilmis olmak-
la birlikte asla kalici ve etkili bir yayiim gerceklestirememistir. EbG Ca‘fer et-
Tahavi’'nin dmriini gecirdigi Misir’da Hanefilik, Su‘ayb b. Sileyman el-Keysani
(6.204/820), ‘Ali b. Ma‘bed er-Rakiy (6.218/833), isma‘il b. Elyesad el-Kindi
(6.167/784'den sonra), Eb( Bekre Bekkar b. Kuteybe el-Bekravi (6.270/884),
Eb( Ca‘fer Ahmed b. Ebi imran el-Bagdadi (6.280/893) gibi kadi ve fakihler ta-
rafindan temsil edilmis (Tsafrir, 2004: 95-99) olsa da genelde Bagdat bolge-
sindeki Hanefi gelenekten beslenmistir. Ancak sistemli bir tedris geleneginin
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Misir’da tesis edilememesi Hanefiligin burada kalici olamamasina neden ol-
mustur. Hanefiligin burada kalicilasamamasi Eb( Hanife’den intikal eden itika-
di gorislerin de sinirli kalmasina dogrudan tesir etmistir. Eb( Hanife’ye nispet
edilen el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat, el-Alim ve’l-Miie‘allim, er-Riséle ild
‘Osmdn el-Betti gibi metinler dogu Hanefi cografyasinda cari iken Sam ve Misir
bolgelerinde bu eserlere rastlanmamaktadir. Doguda bu eserlere yaslanarak
muazzam bir kelam gelenegi tesekkiil ederken batida Eb( Hanife’nin itikadi go-
ruslerini iceren yegane metin ancak Eb( Cafer et-Tahavi tarafindan IV./X. asrin
baslarinda kaleme alinabilmistir. Doguda Hanefiler 6zgiin bir kelam gelenegi
ortaya koyarken, batida Eb( Hanife’ye dayanan itikadi gortsler ancak muhtasar
surette bir akide formunda yasatilabilmistir.

Hanefiligin sinirlh diizeyde temsil imkani buldugu bati bolgesine Ebd
Hanife’nin itikadi gorislerinin ¢ok az intikal ettigi anlasiimaktadir. Gorislerinin
bir araya getirilemeyip kelami bir sistemin kurulamamasi Irak, Sam ve Misir
gibi bat1 bolgelerinde Eb( Hanife takipgilerinin farkli itikadi egilimlere sahip ol-
masina yol agmistir. Bu sebepten olsa gerek bolge Hanefilerinden Ebl Ca‘fer
Muhammed b. Ahmed es-Simnani (6.444/1052) (ibn Kutluboga, 256) ve toru-
nu EbG Mislim ‘Abdurrahman b. ‘Omer et-Teymi (6.497/1104) (Kuresi, 11/387)
fikihta Hanefiyken itikatta Esariydiler. Sonraki kusaktan yine bolge kokenli
Muhyiddin Muhammed b. Ya‘’k(ib ibn Nehhas el-Halebi (6.695/1296) ise fikihta
Hanefi olmasina ragmen usulde Ahmed b. Hanbel’in mezhebi lzere oldugunu
ifade etmekteydi (Nu‘aymi, 1/402). ibn Nehhas gibi ibn Ebi Hacele diye mes-
hur olan Sihabuddin Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Yahya et-Tilimsani (6.776/1374) de
Hanefi mezhebinden oldugu halde itikatta Hanbelidir (ibn Hacer, 1969: 1/81).
Eyyubi hanedanligina mensup el-Meliku’l-Mu‘azzam “s4 ise itikadinin timay-
le Eb( Ca‘fer et-Tahavi'nin el-Akide’sinden ibaret oldugunu soylemekteydi
(ibnu’I-Esir, X11/434; ibn Kesir, 2003, XV11/168).

Bu tiurden farkh itikad? egilimlere sahip olan Hanefilerin tamaminin bati
kokenli olmasi tesadif olarak goriilmemelidir. Batidaki Hanefilerin bu tirden
farkli egilimlere sahip olmasinin Hanefiligin buradaki ilk temsilcilerinin niteligi
ve bolgeye aktarilan Eb( Hanife’nin itikadi goruslerinin sinirliigiyla dogrudan
iliskilidir. Ayrica bolgedeki Hanefilerin genellikle kelama mesafeli olduklari ve
daha ¢ok fikih tedrisi ve hadis rivayetiyle ilgilendikleri gorilmektedir. Bu ni-
teligin gerek Hanefiligin Misir'daki ilk temsilcilerinde gerekse sonraki dénem
bblge Hanefilerinde belirgin surette gorildigline sahit olunmaktadir. (Kalayci,
2013: 192-194). Dogu Hanefilerinden bu yoniyle 6nemli dlgiide ayrisan Bati
Hanefilerinin mezhebl mensubiyetlerinin delalet gercevesi biyik 6lgliide fikhi
bir niteligi haizdir.

Maturidiligin henliz bati bolgesinde yayilim asamasinda oldugu bu siirecte
batidaki Hanefilerin dogudan bolgeye zengin bir Hanefi kelam sistemiyle intikal
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eden Maturidilerle ne tirden bir iliskiye girdikleri merak konusudur. Kaynaklar
bu hususta herhangi bir nakilde bulunmamaktadirlar. Bati Hanefilerinin dogu-
dan gelen Hanefileri bolgede mezhebi gelenegi tesis etmeleri agisindan olumlu
karsiladiklari sdylenebilir. Bolge kdkenli pek ¢ok ismin onlara talebe olmasi da
bunu kanitlamaktadir. Ancak birbirinden gorece farklilik arz eden bu iki Hanefi
kitlenin itikadt diizeyde nasil bir iliski kurduklari biylk oranda mechulddir. Fa-
kat Dogu ve Bati Hanefilerinin karsilastigi VI-VIL./XII-XIII. ylzyilda el-Akidetii’t-
Tahdviyye’'nin glcla bir sekilde gindeme gelmesi, s6z konusu iliskinin 6zellikle
bu metin Uzerinden saglandigini gostermektedir.

IV./X. yy baslarinda, 6nce Safii iken Hanefi olan Eb( Ca‘fer et-Tahavi
(6.321/933) tarafindan kaleme alinmis olan el-‘Akidetii’t-Tahdviyye, Ebl Hanife
ve onde gelen iki talebesinin goruslerini bir araya getiren muhtasar bir metin-
dir. Bu yoniyle el-‘Akide, asla yeni bir kelami sistem kurma iddiasi tasimamistir.
Tahavi’nin amaci Hanefi itikadinin Ehl-i Stinnet’in temel kabulleriyle uyumlu
oldugunu gostermekten ibarettir (Eyub Ali, 1990: 280-281). Metin, doguda Eb{
Hanife’nin ismi etrafinda olusan kelami gorislerle kiyaslandiginda oldukga si-
nirhdir. Horasan-Maveraiinnehir bélgesinde Eb( Hanife’den nakledilen géris-
ler gergevesinde IlI-1V./IX-X. ylzyilda kapsamli bir literatiir olusurken Misir’da
Tahavi’nin ayni donemde kaleme almis oldugu metin, ancak dogu Hanefilerinin
baslangigta sahip oldugu icerik diizeyine denk gelmektedir. Ancak bununla bir-
likte el-‘Akide’nin, kelamla sinirl bir iliskisi olan bdlge Hanefilerinin ihtiyacini
karsiladigi sdylenebilir. Metnin bati bolgesinde rivayet edildigine iliskin nakil
(Kuresi, 111/94-95) ve bolge Hanefileri tarafinda baska bir akide metninin de ka-
leme alinmamis olmasi bunu géstermektedir. Ancak buna ragmen el-‘Akide’nin
batida Hanefilerin itikadini timdyle sekillendiren ve siirekli glindemde olan bir
metin oldugunu soylemek de miimkiin degildir. el-‘Akide’nin etkili bir sekilde
giindeme gelmesi ancak dogulu Hanefilerin batiya seyahati ile gergeklesmistir.

Dogudaki Hanefiler el-‘Akidetii’t-Tahdviyye'den erken donemden itibaren
haberdar olmakla birlikte (Kurani, 1328: 90-91) onun kelami metinlere yan-
simasina ancak Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin Tabsiratu’l-Edille eserinde rastlan-
maktadir. Hanefi-Maturidi kelam eserlerinde el-Akide’ye yapilan bu en eski
atifta Nesefi, Maturidilerin mezhebi kimliklerini tanimlamada énemli bir yeri
olan tekvin sifatiyla iliskili olarak el-‘Akide’ye atifta bulunur. O, el-‘Akidetii’t-
Tahdviyye'yi delil getirmek suretiyle tekvinin Allah’in ezeli sifatlarindan biri
oldugu gorisiiniin Eb( Hanife’ye dolayisiyla da selefe dayandigini, Esarilerin
iddia ettigi gibi sonradan ortaya c¢cikmis bidat bir goriis olmadigini ispata ¢a-
ismaktadir (Nesefi, 1/467-468). el-‘Akidetii’t-Tahdviyye serh literatliriinin de
ortaya cikmasinin asil saiki oldugu anlasilan s6z konusu bu atif, el-/Akide’nin
bundan sonraki seriivenine de dogrudan tesirde bulunmustur. Nesefi’nin, tek-
vin meselesi gibi timiyle Maturidilige 6zgu bir kabulle iliskilendirdigi el-‘Akide,
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dogudan batiya seyahat eden Hanefi-Maturidiler sayesinde Irak, Sam ve Misir
gibi bati bolgelerindeki Hanefilerin Mat(ridi kelamiyla bitlnlestiriimesinde bir
vasita islevi gormastir. Baska bir ifadeyle el-‘Akide, Maturidiligin batida yayil-
masinin en 6nemli kdpri metinlerinden birine dontsmustr.

Maturidiligin el-Akidetii’t-Tahdviyye Uzerinden Yayillmasi

Dogudan batiya seyahat eden Horasan-Maveralinnehir kdkenli Hanefiler bati-
da kendilerinden gorece farklilik arz eden bir Hanefi kitleyle karsilasmislardir.
Fikhi olarak ayni gelenege mensup olmakla birlikte itikadi olarak dogudaki zen-
gin kelamf gelenekten yoksun olan bu Hanefilerin zihin diinyasi, Eb( Hanife'ye
ait bir kisim itikad? kabullerle sinirlidir. Bolge kdkenli pek ¢cok Hanefi’'nin itikadi
gorislerine iliskin herhangi bir naklin bulunmamasi bunu teyit etmektedir.

Dogudan batiya intikal etmis olan Hanefilerin batidaki Hanefilerle karsilas-
masl mezhep ici itikad? bir farklilasmanin gilin yiiziine ¢ikmasini beraberinde
getirmistir. Bir yanda Eb( Hanife’ye nispetle tesekkiil etmis kokli bir kelam
gelenegi bulunurken 6te yanda kelamla iliskisi temel itikadi kabuller diize-
yinde olan bir kitle bulunmaktadir. S6z konusu bu iki kitle arasindaki iliskinin
ise blylk oranda el-‘Akidetii’t-Tahdviyye Ulzerinden saglandigi gorilmektedir
(Kalayci, 2012: 119). Dogu Hanefilerinin Nesefi’nin atfiyla kendi gelenekleriyle
iliskilendirdigi el-‘Akide, batidaki Hanefiler i¢in Eb( Hanife’nin gorlslerini ige-
ren glivenilir bir metindir. Hatta el-Melikul-Mu‘azzam ‘Isa gibi kimi bati kokenli
Hanefiler nezdinde el-‘Akide, itikadi goriislerin temel sabitesiydi. (ibnu’l-Esir,
XI1/434; ibn Kesir, XVII/168). Bu durum Dogu ve Bati Hanefilerinin &zellikle VI-
VII/XII-XIV. yazyillar arasinda Irak ve Sam bélgelerindeki karsilasma siirecinde
iki kesim arasindaki iliskinin de diyalog zeminini olusturmustur (Kalayci, 2013:
199). Ancak bu zeminde daha fazla, hatta timdiyle etkin olan tarafin kesintisiz
bir tedris gelenegine ve sistemli bir kelamfi distinceye sahip olan Dogu Hanefi-
leri oldugunu belirtmek gerekir. Oyle ki Dogu Hanefilerinin tek tarafli, kapsamli
ve insaci bir etkinliginden s6z etmek mimkiindiir. Dogulu Hanefiler vasitasiyla
el-Akide’ye asillanmis Maturidi goruslerle olusturulan metinler (Kutlu, 2010:
25) ve Maturidi bakis acisiyla kaleme alinmis olan el-Akide serhleri bunun en
onemli kanitlaridir. Dolayisiyla s6z konusu karsilasma sirecini Maturidiligin el-
‘Akidetii’t-Tahdviyye Gzerinden batida yayilmasi olarak tanimlanmasi miimkin-
dar.

Tespitlerimize gore Cemaluddin el-Gaznevi el-Akide metnine Maturidi go-
rsleri asilayarak metin Ureten ilk isimdir. O, el-Havi’l-KudsT ve Usdlu’d-Din eser-
lerinde el-‘Akide Gizerinden Dogu ve Bati Hanefiliginin bir sentezini yapmaktadir.
Gaznevi bu sentezde el-‘Akide’yi zemin metin olarak almakta, bunaMaturidi
kelam geleneginin kabullerini eklemek suretiyle de iki Hanefi kesimi ortak bir
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noktada bulusturan bir metin viicuda getirmektedir. ilk kisminda akaid, ikin-
ci kisminda fikih usuli ve son kisminda da fiirG fikhin yer aldigi bu kapsamli
eserin akaid kisminda verdigi bilgiler tizerinde durmayi gerektirmektedir. Onun
Eb( Hanife ve mitekaddim Hanefilerden menkul oldugunu ifade ettigi bu me-
tin (Gaznevi, vr. 1b) mistakil bir telif calismasi olmayip el-Akidetii’t-Tahdviyye
Uzerine Maturidi kabullerin eklenmesinden ibaret bir sentezdir. Gaznevi’nin,
el-Akide metnini, bir kisim takdim ve tehirler disinda ifadelerine dokunmaksi-
zin tiimuyle korudugu, aralarina da Maturidi kabulleri yerlestirmek suretiyle bu
sentezi gerceklestirdigi gorilmektedir. Bu cercevede o, el-Akide’de yer alma-
yan ilim bahsi, tekvin sifat, isim ve miisemma tartismasi, kelam sifatinin ses ve
harflerden mutesekkil olmadigi, imanin mahluk mu gayri mahluk mu oldugu,
imanda asil olanin tasdik oldugu ve ikrarin ahkamin icrasi icin gerektigi, imanda
artma ve eksilme olmadig), istisna yapilamayacagi, iman ve islam’in bir oldugu
gibi Dogu Hanefilerine 6zgl olan ve onlara ait kelam eserlerinde genisce tarti-
silan meseleleri el-/Akide’nin bahisleri arasinda tasimis ve el-‘Akide ile Maturidi
kelamini tam anlamiyla mezcetmistir. (Gaznevi, vr. 1b-8a).

Gaznevi, el-Havi’l-Kudsi vasitasiyla gerceklestirmis oldugu bu sentezi, bir
diger eseri olan Usdlu’d-Din’de de benzer sekilde tekrarlamaktadir. Bu eserin-
de o, Maturidi kelam literatlirliniin sistematik icerigine sadik kalarak yine Ma-
turidi kabullerle el-Akide’yi bir araya getirmektedir (Gaznevi, vr. 103b-135a).
el-Akide’nin ifadelerinin blyik oranda korundugu fakat takdim ve tehirlerin
sikhkla yapildigl bu eserinde Gaznevi, el-Havi’l-KudsT'de oldugu gibi basta tek-
vin olmak tzere ilim bahsi, kelamin ses ve harf cinsinden olmadigi ve isitile-
meyecegi, imanda artma ve eksilme olmadigl, istisna yapilamayacagi, imanin
kulun fiili itibariyle mahluk Allah’in fiili itibariyle gayri mahluk oldugu, iman ve
islamin ayni oldugu gibi Maturidiligin temel kabullerini el-‘Akide’yle sentezle-
meye calismaktadir. el-HGvi’l-Kudsi'de yer alan bitln baslklar burada da bi-
ylik oranda ayni ifadelerle, ancak daha sistemli ve muhtasar bir kelam eseri
formunda tekrarlanmaktadir.

Gaznevi'nin bu iki eserinde el-Akide metni ile Maturidi kelam gelenegini
bir araya getirdigi acikca goriilmektedir. Onun Maturidilere ait baska 6zli me-
tinler varken ozellikle el-Akide’yi tercih etmekteki amacinin batidaki Hanefi
kitlelere bu eser Uzerinden Maturidi gorisleri aktarmak oldugu muhakkaktir.
el-Akide’nin doguda Hanefiler tarafindan Uretilen kelam literatiriyle kiyaslan-
diginda kelami gorusleri aktarmak icin oldukga sinirh bir icerige sahip olmasina
ragmen Gaznevi tarafindan tercihinin makul baska bir izahi gérinmemektedir.

Gaznevi'nin el-Havi’l-Kudsi ve UsGlu’d-Din vasitasiyla el-‘Akide (zerinden
yapmis oldugu bu sentez, kendisinden sonra kaleme alinmis olan el-Akide
serhlerinde daha da ileri bir boyuta tasinmistir. Hanefi-Maturidi alimlerce ka-
leme alinan s6z konusu bu serhler, hem Nesefi’'nin el-‘Akide’yi Maturidi gele-
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nekle iliskilendirmesinden hem de Gaznevi’nin onu Maturidi kelam gelenegiyle
sentezinden daha kapsamli bir nitelige sahiptir. Bu Maturidi sarihlerin eliyle
el-‘Akide’nin, Maturidi gelenege dahil edilmesi saglanmistir. Boylece el-‘Akide,
serhler vasitasiyla kendi hususi niteligi ve Uretilmis oldugu baglamdan tama-
men farklilasarak Maturidi kabullerin dile getirildigi bir metne dontsmustir.

Eserinin ismi bilinmeyen Eb{ Hafs ‘Omer b. Ebi Bekr el-Gaznevi disinda Se-
refuddin isma‘l b. ibrahim es-Seybani (6.629/1231), Serhu ‘Akd’idi’t-Tahévi,
Necmuddin EbG Sucd’ Menklbers b. Yalinkilic en-Nasiri (6.652/1254), en-
Naru’l-Ldmi*ve’l-Burhdnu’s-Sati‘, Suca‘uddin Hibetullah b. Ahmed et-Tirkistant
(6.733/1333), Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, Cemaluddin Ebu’s-Send Mahm(d b.
Ahmed el-Konevi (6.770/1369), el-Kald’id fi Serhi’l-Akd’id ve Sirdcuddin Eb{
Hafs ‘Omer b. ishak el-Hindi, Serhu ‘Akideti’l-imdmi’t-Tahdvi adli serhlerinde
el-Akide’yi, Maturidi gorlslere uygun sekilde serh etmislerdir. Onlar, Maturi-
diligin itikadi kabullerini oldugu gibi serhlerine tasiyarak Maturidiligi el-‘Akide
metni Gzerinden basarili bir sekilde batiya tasimislardir.

Serhlerde basta tekvin olmak Gzere Yice Allah’in herhangi bir cihet ve me-
kanda olmadigi, kelamullahin niteligi ve isitilemeyecegi, imanin tasdik oldugu,
imanda artma ve eksilmenin s6z konusu olmadigi, istisna yapilamayacagi, her-
kesin imaninin esit oldugu, saki ve saidin durumunun degisebilecegi tiriinden
Maturidiler tarafindan dile getirilen bitin fikirler aktarilmis ve Tahavi’nin de
el-Akide metninde bitlin bu kabullere isaret ettigi savunulmustur. Sarihlerin
bu kapsamli faaliyeti sayesinde hem el-Akidetii’t-Tahdviyye Maturidi gelenekle
biatinlesmemis hem de Maturidi kelamin kabullerinin Maturidi olmayan Ha-
nefilere aktarildigi merkezi bir metne donlismustr.

Hanefi-Maturidi serhlerin tamaminda gorilen temel saik, el-‘Akidetii’t-
Tahdviyye ile Maturidi gorlslerin ayni kaynaga yani Eb( Hanife’ye dayandiginin
dile getirilmesi, boylelikle de Hanefiligin itikadi boyutunun Maturidilikle 6zdes-
lestiriimek istenmesidir. Serhler vasitasiyla el-‘Akide, Maturidi gelenekle bi-
tlnlesmistir. Maturidilik, Irak, Sam ve Misir gibi bati bolgelerinde s6z konusu
bu literatiriin etkisiyle yayilimini ve nifuz alanini genisletmeyi basarmistir.

Sonug

Batiya yonelikgogleri Maturidilerin, daginik ve sistemli bir tedris geleneginden
yoksun olan az sayidaki Bati Hanefileriyle karsilasmasini beraberinde getirmis-
tir. . Bu karsilasmanin etkisiyle glindeme gelen el-Akidetii’t-Tahdviyye metni
Uzerinden iki Hanefi kesim arasinda mezhep igi bir sentez gergeklesmistir. Ke-
lama mesafeli ve daha ¢ok fikih tedrisi ve hadis rivayetiyle ilgilenen batidaki
Hanefilerle zengin ve sistemli bir kelam gelenegine sahip olan Maturidilerin
taraf oldugu bu senteze, biiylik oranda dogudan gelen Maturidi alimler sekil
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vermistir. Bu alimler, glicli gelenekleri ve zengin kelamf literatirleriyle batidaki
Hanefi kitlelere niifuz etmis ve ellerindeki el-’Akide metnini Maturidi goris-
lerin dile getirildigi bir metne donustirerek Maturidiligi bu metin vasitasiyla
batidaki Hanefi kitlelere aktarmislardir. Sentez metinler ve el-‘Akide serhleriyle
kapsamli bir nitelik kazanan bu aktarim Maturidiligin de bati bolgesinde yayil-
masini saglamistir.

Notlar
(*) Ars. Gorv., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi

1 Bu makalede Dogu Hanefilerinden kasit Horasan ve Maveralinnehir gibi bolgelerdeki Ha-
nefilerdir. Bu Hanefiler Belh mesayihi, Buhara mesayihi gibi kimi farkli bolgesel egilimlere
sahip olmakla birlikte itikadi olarak zamanla Maturidi olarak anilmiglardir. Bati Hanefile-
rinden kasit ise Irak, Sam ve Misir gibi bolgelerde bulunan Hanefilerdir. Her iki kitle, ken-
dilerini Ehlistinnet olarak tanimlayan Hanefilerle sinirl olup Mutezili egilimli Hanefileri
icermemektedir.
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Giris

Din, sekli ve yapisi degisse de biitliin toplumlarda tarih boyunca var olan bir
kurumdur (Zuckerman, 2009: 12). Toplum hayatinda zaman ve sartlara gore
etkisi degismekle birlikte bir dini inancin varligi s6z konusudur. Yine tarih bo-
yunca dinler, bir takim din adamlari ve dini 6nderlerle temsil edilmektedir. Bazi
dinlerde bu din adamlari ayricalikli bir sinifi olustururken bazilarinda ise du-
rum daha farkhdir. islam dininde temelde bir din adamlari sinifindan (Giinay,
1998: 419-422) ve bunlarin ayricahigindan bahsetmek dogru olmamakla birlik-
te, Kur’an-1 Kerimde toplumun icinden insanlari hayra cagiran bir toplulugun
olmasi emredilmistir (Al-i imran 3/104). Toplumsal hayatta da zaman iginde
bazi mezheplerde birtakim siniflasmalar goriilmis, bircok devlet yapisinda da
dini ibadet ve faaliyetlerin usulline goére icra edilebilmeleri, din egitimi ve di-
nin tebligi icin dini bir idarenin varligl zamanla ortaya ¢ikmistir (Tas, 2002: 66).
Osmanli devletinde de seyhilislamlik miiessesesinin dini idare makami olarak
ciktigr bir vakiadir. Ayni sekilde bir kisim idari merkezlerde de halkin dini idare-
cisi ve temsilcisi olarak maftaliukler kurulmustur.

Osmanlilarda Muftialuk

Osmanli devletinde seyhilislam unvaniniilk olarak kimin kullandigi ve bu maka-
mim ilk olarak devlet miessesi olarak ne zaman kuruldugu konusunda degisik
gorisler bulunmaktadir (Aksu, 1989: 168). Onceleri fetva vermekle gorevli ya
da esas gorevlerine ek olarak fetva da veren bir kisim kisiler olmasina ragmen
fatih kanunnamesinde seyhilislamin ulemanin reisi olarak zikredilmesinden
hareketle bu makamin fatih déneminden énce resmi bir unvan olarak kullanil-
dig1 séylenebilir (Tas, 2002: 68, 69).

Kaydu’ya gore bu makam, milletin sosyal ve dini ihtiyaglarini karsilamak ge-
rektiginde i¢ ve dis politikada istifade edilmek lzere Il. Murat tarafindan ku-
rulmustur (Kaydu, 1977: 2009). Genel kabule gore seyhiilislamlik makaminin
basina ilk olarak Molla Fenari atanmistir. Seyhilislamlik 6nceleri devlet iginde
daha alt bir makam iken Ebussuud Efendi déneminde ilmiye sinifinin en Gst
mertebesinde yer almaktaydi. Devlet protokoliinde de sadrazamdan sonra gel-
mekte idi (Kaydu, 1977: 205). Goérev olarak ta ilmiye sinifini (kadi, miderris
ve miiftlleri) yonetme ve tayin terfi (Aydemir, 1993: 17) islerini takip etme
sayilabilmekte idi.

Fonksiyonel olarak ta siyasi otorite ve padisahlik makaminin yaptiklarini
megrulastirmak olarak ifade edilmektedir. Savas ve baris kararlari dnemli ka-
nunnameler gibi siyasi ve idari konularda seyhilislamlar alinan kararlarla ilgili
fetvalar vermislerdir( Tas, 2002: 70-72). Kibris'in fethi konusunda da Ebussuud
efendiden fetva alinmis (Alasya, 1964: 48) ve bundan sonra hareket edilmistir.
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Kibris'ta Osmanli Doneminde Miuftulik

Osmanlilarda genelde uygulandigi sekliyle mafti halk arasinda bulunan alim-
lerden birisinin secilip aday gosterilmesi seklinde atanmaktaydi. Kibris fethe-
dildikten sonra da genelde ayni sistem uygulanmis muftd, halk arasindan aday
gosterilen kisiler arasindan secilmistir. Secimle is basina geldiginden gerekti-
ginde kendisini secen cemaatin temsilcisi (Gazioglu, 2000: 455) ve 6nderi vazi-
fesini de goriyordu (Tore, 2009: 638). Miiftllerin se¢imi miftl adaylarini des-
tekleyen kimseler Halifeye hitaben birer Arz-1 Mazhar imzalarlar, bunlar halife
tarafindan tetkik edildikten sonra en fazla destekgisi olan muft tayin edilirdi.
Muftiiniin maasida devlet tarafindan karsilanirdi. ibadet vakitlerini tayin, sa-
daka ve zekatlarin fukaraya dagitimi, vaaz etme ve vaizlere icazet verme, adayi
dolasarak dert ve istekleri tespit etme, dini eserlerin insasi icin vakif yapana
miisaade verme, vakif mitevellilerine vakfiyede belirtilen meblagdan fazla
para sarfi icin salahiyet verme gibi yetki ve sorumluluklari vardi (Sanh, 1967:
69, 70). Boylece miftiler, toplumda ciddi bir karsiligi olan ve dini oldugu kadar
toplumsal bir 6der olarak ta kabul edilmekteydi.

ingilizler ddneminde, ilk zamanlar miiftiilik makamina tepki cekmemek icin
cok fazla midahale etmemisler, secimlerin kendi halinde devamina ses ¢ikar-
mamislardir. 1927 yilinda mifti olan haci hafiz efendi emekli olunca Turkiye'de
halifelik kaldirildigi icin arzi mazhar gonderilememisti. Mifti ahali tarafindan
secilecek yerde ingiliz vali tarafindan tayin edilmis daha sonra da 1931 yilin-
da mdaftalak kaldirilarak( Maden, 2014: 124) Fetva Emini adinda bir makam
kuruldu (Sanli, 1967: 76, 77). Bu makam muftilGgin yetki ve otoritesinden
arindirilmis, vakiflar idaresinde bir memuriyet konumuna getirilmisti. Boylece
muftind toplumun dini ve toplumsal alanda lider olmasi durumu ortadan kal-
dirilmis oldu. Boylece, birgcok gorev yerine getirilemez duruma gelmis, basta
dini ibadetlerin icrasi olmak lizere egitim ve toplumsal gorevlerin bircogu yeri-
ne getirilemez bir hale gelmistir. Bu durum halkin gézlinde dini otoriteye karsi
ciddi bir gliven ve itibar kaybini da beraberinde getirmistir.

1952 yilinda Tirk halkinin yogun gayretleri Tirk halkinin miftisini sec-
mesi ile ilgili maftlik secimi kanunu kabul edilmistir. Ancak kaldirilmasindan
yeniden kurulmasina kadar aradan gecen zaman iginde muftilik, halkin go-
ziinde 6nceden sahip oldugu birgok vasfini kaybetmisti. Yeni gelecek miftiiden
de beklentiler farklliklar géstermekteydi. Kibris Cumhuriyeti donemi éncesi ve
sonrasinda segilen muftiyd ve ¢alismalarini dizayn ¢abalarina girilmistir (Ma-
den, 2014: 125). Once Tirkiye’den bir miiftii getirilmis, ancak bu sahis birtakim
sozde sebeplerle ve kisisel yaklasim ve 6n kabullerle bir¢ok olumsuz tavirla kar-
silasmis ve sonunda Tiirkiye'ye geri donmustlr (Atesin, 1996: 257-264). Bun-
dan sonra da Kibris’tan bir mifti secimle is basina getirilmistir.
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Kibris Cumhuriyeti Donemi ve KKTC’de Miftiiltiik

Miiftl secimi kanunu kabul edilmesinden sonra beklenen toplumda beklenilen
fonksiyonlari icra etmesi imkani bulunamamistir. Bazi kanaat 6nderleri, basin
ve idarede etkin olan kisiler, muftiinin nasil davranmasi gerektigi, hangi alan-
larda s6z sdylemesi, hangi tutumlari benimseyip, buna gore rol ortaya koymasi
gerektigi hususlari, sik sik dile getirmistir (Atesin, 1996: 262, 263). Bu donemde
maftalikle ilgili ciddi atilimlar ortaya konulamamistir. Daha sonraki yillarda bu
makamda kaldirilarak vakiflar 6rgiitii icerisinde konumlanan bu giinkii Din isle-
ri Dairesi kuruldu (Atesin, 1996: 373).

Bu daire, vakiflar orgiti yonetim kuruluna karsi sorumlu olan bir konum-
da yer almakta idi. 1993 yilinda din isleri yasasi kabul edilmis baskan, kidemli
ogutmenler ve din gorevlilerinin tasimasi gereken vasiflar belirlenmistir (Atalay,
2003: 216-218). Ancak gerek tahsil diizeyi yeterli eleman eksikligi gerekse di-
ger nedenlerle bu goérevlere ya atama yapilmamis ya da baskanlik makaminda
oldugu gibi vekaleten yurutilmesi yoluna gidilmistir. Bu kurum, gerek personel
gerekse egitimli eleman eksikligi nedeniyle toplumun dini ihtiyaglarina cevap
verme ve onderlik etme konumundan ¢ok uzakta kaldi. Uzun yillar vekalet yo-
luyla idare edilen Din isleri Dairesi personel alma ve yetistirme imkanlarindan
da yoksun kalmistir. Bu kurum 2000’li yillarin basinda sozlesmeli ve higbir is
glivencesi olmayan imam, miiezzin ve kayyumlarla personel agigini kapatmaya
calismistir. Ancak gérevlilerin aliminda Din isleri Dairesinin etkin olamayisi, si-
yasi ve diger faktorlerin 6n planda olmasi ve aslinda yasada olmasina ragmen(
Atalay, 2003: 218) liyakatle ilgili belirli kistas konulmamasi ve bdylece din go-
revlisi alinmasi daha sonra ciddi sikintilara sebep olmustur.

Bu personel sonraki yillarda birgok hizmeti igi egitimden gecirilmis ve kalite
artirilmaya calisilmistir. Ancak bu egitimlerde cogu zaman yetersiz kalmaktadir.
Bundan sonra da bu giine kadar personel alimi yapilamamistir. Sadece 2013
yilinda imam Hatip Lisesi ilahiyat On Lisans ve ilahiyat mezunlarindan belirli bir
grup Tirkiye’de diyanet isleri Baskanliginin Bolu Egitim Merkezinde 9 aylik ciddi
bir egitimden gectikten sonra Kibris’'ta géreve baslamistir. Ancak bu gorevliler-
de her hangi bir is glivencesine ve yasal statliye sahip degillerdir.

2014 yilinda ise ilahiyat Fakiiltesi Mezunu olan iki kisilik bir grup Tiirkiye’'de
Diyanet isleri Baskanhg Biinyesinde faaliyet gésteren otuz ¢ ay siireli ihtisas
egitimine baslamis ancak bu kisilerden gorevli olani istifa etmis digeri ile bir-
likte Turkiye’den saglanan burslarla egitimlerine baslamislardir. KKTC’'de son
birkac yilda iHL mezunu personelden bircogu énce 6n lisans sonra da Din Is-
leri Bagkanligi ve Turkiye’deki bazi Gniversitelerin anlasmalari sonucu saglanan
kontenjanla ilahiyat Fakiiltesini tamamlamis veya devam etmektedirler. Bu
kontenjandan KKTC’de gorev yapan Diyanet personeli de yararlanmaktadir.
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Din isleri dairesi baskanlarinin vekaleten atanmalari, merkezde hizmet olus-
turacak kadrolardan yoksun olmalari bu kurumu toplumda sadece gostermelik
bir konuma itmis ve bu siire¢ uzun yillar devam etmistir. Oyle ki baskanlar sade-
ce daireye gidip gelme disinda ¢ok fazla bir fonksiyon icra edememis toplumun
ontline sahip olduklari sifati temsilen ¢itkamamuslardir.

Son yillarda asaleten atanan baskanlar kurumun saglam bir yapiya oturtul-
masi saglikl bir personel rejimi ve hizmette kaliteyi artirma yolunda ¢abalar
sarf etmektedirler. Ancak yasal dayanak olmamasi, tek basina karar alma im-
kdaninin olmamasi, kalifiye eleman yetersizligi vb. sebeplerle hizli gelisme sag-
lanamamaktadir. Yasal dayanak konusunda da son yillarda bir din isleri yasasi
cikarilmasi konusunda calismalar yapilmis, bir yasa taslagi hazirlanarak KKTC
meclisine sunulmustur. Bu yasa, pek ¢ok sozler verilmesine ragmen heniiz ka-
nunlasma imkanina ulasamamistir. Bununla birlikte asaleten atanan ve dini
yuksek 6grenimli baskanlar kurumun potansiyel ve asli konumunu temsil yo-
ninde bir takim g¢alismalara girismis, dini lider olma vazifesini daha goérinir
kilmak icin cabalara girmislerdir. Bunun icin bir yandan halkin icinde ve devlet
kurumlart ile iliskiye girilirken bir yandan da basin ve medya yoluyla kurumun
taniimi ve mevcut eksiklikler dile getirilmeye baslanmistir.

Bu calismalar ¢ercevesinde daha énceden Tirkiye Din Hizmetleri Misavir-
ligi ve goérevlilerinin de yogun cabasiyla baslatilan ve Din isleri Bagkanligi ile
birlikte yiratilen Kutlu Dogum Programlari baskanhgin toplumdaki imajini
olumlu yonde etkilemistir ve kurumsal varligini daha goriinir hale getirmistir.
Zira bu programlara halkin yogun ilgisi olmakta ve bircok faaliyeti halk kendi
finanse etmektedir. Yerel yonetimler ve devlet kademelerinden de 6nemli ka-
tilimlar geceklesmektedir. Ayni sekilde basin ve medya bu programlara yogun
ilgi gdstermekte, dolayisiyla biitiin bunlar din gérevlileri ve Din isleri Baskanli-
ginin taniimina yardimci olmaktadir.

BUtln bu calismalar, baskanligin, bir kurum olarak toplum nezdinde varli-
ginin daha biliniyor olmasi, kamuoyunda daha 6n planda ve saygin bir durus
sergilenmeye calisilmasi ilerisi icin Gmit verici gelismeler olarak gérilmektedir.
Ayrica toplum temsili anlaminda, devlet kademelerinde ve uluslararasi arena-
da etkin durus ve kabul, kurum imajini daha etkin hale getirmektedir.

Son yillarda Kibris baris gériismeleri cergevesinde, Rum Ortodoks patrigi ve
diger dini temsilcilerle KKTC Din isleri Baskaninin cesitli temaslari,! bunlarin
neticesinde karsilikli olarak her iki taraflardaki dini mekanlarin ziyareti imkanin
ortaya ¢ikmasi 6nem arz etmektedir. Ozellikle Tiirk toplumu igin biiyiik 6neme
sahip Hala Sultan tekkesinin Turkiye kokenli kisilerce de ziyaret edilmesi,? dini
giin ve gecelerde buralarda degisik programlar yapilmasi, toplumda Din isle-
ri Dairesinin varhgi ve dini 6nderlik vasfini belirginlestirmektedir. Ayrica baris
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goriismeleri kapsaminda farkl devletlerin biylkelci ve devlet adamlarinin Din
isleri Baskanligi ile temas kurmalari, ziyaretlerde bulunmalari ve dini liderlerle
ortak programlar yapmalari kurumun énderlik vasfina katki saglamaktadir.

2011 yilindan itibaren ilgelerde agilan temsilcilikler de fakto bir yapi ola-
rak ortaya ¢cikmis, giderek daha kurumsal bir yapiya dogru evrilmektedirler. Bu
yaplilar, Turkiye’deki ilge Muftuliikleriyle imkan ve yasal statl olarak kiyaslana-
mayacak diizeyde olsalar da yine de belirli islevleri yerine getirmeye ¢alismak-
ta, merkezin is yiikiini biraz hafifletmekte sonugta Din isleri Baskanligi tepede
merkez bir kurum, temsilciliklerde tasra teskilatina dogru bir kurumsallasmaya
gitmektedirler. Bu temsilcilikler vasitasi ile topluma daha yakin olunmakta, bir
yandan da tasrada ki gorevlilerle daha yogun iliski ve iletisim kurulabilmekte-
dir.

Din Isleri Bagkanhiginin Hizmet ve Faaliyetleri

Din isleri baskanligi dini alanla ilgili bircok faaliyeti ylritmesi gereken bir ku-
rulustur. Bu faaliyetleri gozden gegirecek olursak uzun yillar pek ¢ok hizmetin
bircok sebeple tam anlamiyla yuritilemedigini sdylememiz gerekecektir. Bun-
lardan basta camiler ve din gorevlilerinin yonetilmesi ve gorevlerin yuratul-
mesi konusunda bu dairenin ¢ok yetersiz kaldigini soyleyebiliriz. Zira bir tek
merkezde toplanan, ¢ok kit sayida ve ¢cogunlugu kalifiye olmayan personelle bu
hizmetlerin yiritilmeye calisiimasi birgok sikintilari da beraberinde getirmek-
teydi. Bu giin de bu sikintilarin tam anlamiyla ¢éziimlenebildigini sdylemek zor
olacaktir. Ancak eskiye oranla bazi is ve islemlerin tasrada yurutilebilmesi, per-
sonelin daha kalifiye hale gelmesi, baskanlarin, asaleten atanmasi ve 6zellikle
son baskanin uzun siiredir gérevde bulunmasi, yapilan faaliyetlerin ve kurum-
sallasmanin daha bir diizene girmesine zemin hazirlamaktadir diyebiliriz.

Temel hizmet ve faaliyetlere baktigimizda, en basta camilerde sunulan din
hizmetini zikretmemiz gerekecektir. Buralarda imamlar vasitasiyla, basta hal-
ka namaz kildirma, dini konularda rehberlik etme, dini bilgiler verme, cenaze,
mevlit, kandil programlari gibi alanlarda hizmetler verilmektedir.

Ramazan ayi ve kandillerde halka yonelik vaaz ve irsad faaliyetleri diizen-
lenmekte ozellikle, kandil gecelerinde 6zel programlar yapilmakta, son yillarda
bu faaliyetler gliney kesimdeki Hala Sultan Tekkesinde de yogun katilimla yapil-
maktadir (Kibris Gazetesi, 14.07.2015).

Egitim alaninda da bir yandan din egitimi ile ilgili kamu kurum ve kuruluslari
ile gbrismeler yapilmakta, diger taraftan da kamuoyunu bilinglendirmek icin
basin ve medya yoluyla faaliyetler yiratilmektedir. Din egitimi veren kurulus-
larla daisbirligine girilmektedir. Ayrica yaz doneminde KKTC Milli Egitim Bakan-
g1 ile birlikte bir ay streli dini bilgiler kursu diizenlenmekte ve genglerin ve ¢o-
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cuklarin dini bilgiler alaninda bilinglendirilmeleri amacglanmaktadir. Bu faaliyet-
ler yiiriitilirken de Tiirkiye’den giden Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri
ve din gorevlilerinden etkin olarak yararlaniimakta, KKTC din goérevlileri de bu
faaliyetlerde gorev almaktadir. Bu kurslarda gorev alan bitiin personelin ek
dersleri, Turkiye Buyukelciligince karsilanmakta, kitap ve diger dokiimanlarda
Turkiye Diyanet isleri Baskanliginca karsilanmaktadir.

Kutlu dogum haftasi boyunca diizenlenen programlar bir diger faaliyet ala-
nidir. Bu hafta boyunca, farkl merkezlerde, konferans, panel, agik hava toplan-
tilari, kermesler, kan bagisi kampanyalari, konserler vb. etkinlikler diizenlen-
mektedir. Bu faaliyetler cogunlukla din gorevlileri tarafindan organize edilmek-
te, halk, belediyeler, 6zel sektor vb. kuruluslarda finans destegi saglamaktadir.
Din isleri baskanligi da merkez programin organizesi ve diger programlarinda
koordinesini lstlenmekte, butiin programlarda da kendisini bir sekilde temsil
etmektedir. Ancak 2006-2013 vyillari arasinda artarak devam eden bu faaliyet-
ler, daha sonra diisis egilimine girmis, 6zellikle 1974 6ncesi yerlesik olan Kibris
Turklerinin yogun yasadigi yerlerde bu programlar, terk edilmeye baslanmistir.
2016 Yili kutlu dogum etkinlikleri KKTC Din isleri Baskanhgi verilerine gore alti
yerlesim yerinde diizenlenmis, bunlardan Lefkosa ve Girne programlari disinda
kalanlari 1974 sonrasi Tirkiye’den goc¢ edenlerin yogun yasadig yerlerde di-
zenlenmistir.? Lefkosa ve Girne’deki programlarda da yerli halkin katiliminin ne
diizeyde oldugu lizerinde dislintlmesi gereken bir durumdur.

Eksiklikler konusuna gelince ise, bu kurum heniiz gegmiste oldugu gibi top-
lumu din konusunda temsil etme ve dini olarak dnderlik vasfini tam anlamiyla
yakalayamamistir. Kurumsal olarak, baskanlik makaminda gorevleri idare ede-
cek ve topluma yonelik projeler gelistirip uygulayacak sayi ve nitelikte personel
bulmakta ciddi zorluklar bulunmaktadir. Bir baska eksiklikte yerli halkin icinden
cikarak din egitimi almis ve topluma din hizmeti sunacak kalitede yetismis ki-
silerin yok denecek seviyede olmasidir. Bu sebeple halka ulasmakta zorluklar
cekilmektedir. Diger taraftan bu kurum dini irsad anlaminda etkin gorev ala-
mamaktadir. Zira kendi yeterli personeli bulunmamakta Tirkiye'den gelen din
gorevlileri de ¢cogunlukla cami hizmeti yapmalari dolayisiyla vaaz etme gore-
vinde bulunamamaktadirlar. Bir kismi kendi camilerinde vaaz etmektedirler.
Turkiye’de yaygin oldugu sekliyle merkezi vaaz sistemi de kurulamamistir. Ayni
sekilde halkin dini sorularini cevaplayacak, fetva verecek, dini alanda karsila-
silan sorunlari ¢ozebilecek bir kurulda olusturulamamistir. Bu husus ciddi bir
eksiklik olarak durmaktadir. insanlar dinle ilgili sorularini aile cevresi yahut kdéy
imamlarina sorarak cevaplamaya galismaktadir. Bunlarda birtakim yanhs anla-
malara sebep olmaktadir.

Gorevlilerin kadro ve is glivencelerinin olmamasi, kurumsal bitcenin son
derece kisith olmasi, idari kadrolarin ¢ok sinirli olmasi, kendi basina karar ver-



344 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

me imkanlarinin ¢cok kisitl olmasi dolayisiyla, bagimsiz karar verilememesi ek-
sikliklerden bazilari olarak zikredilebilir.

Kibris'ta Camiler

Cami islam toplumlarinda dini ibadet ve uygulamalarin gerceklestirildigi, insan-
larin birtakim islerini hallettikleri, bir araya geldikleri ve farkl yerlerde sekil ve
fonksiyon olarak bircok 6zelligi kendisinde barindirmakla birlikte, temel fonksi-
yonu ibadet merkezi olan bir yapi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yavuzer, 2008:
176-182). Bundan dolayi da Muslimanlarin hayatlarinda énemli yer tutmak-
tadir. Kuskusuz Kibris Turk toplumu igin de cami ayni 6zellikleri tasimaktadir.
Kibris'in islam’la tanismasindan bu yana camiler Miisliimanlarin ortak mekani
olmus, ozellikle Osmanlilarin fethini muteakip bircok cami yapilmistir.

1870 yilinda yapilan bir sayima gore Kibris'ta 195 Cami, 13 Tekke, bulun-
maktaydi( Sanli, 1967: 75). Yani her yerlesim yerinde bir cami bulunuyordu
diyebiliriz. Ancak 1974 sonrasinda birgok Kibrish Tirk eski yasadiklari yerleri
terk etmek zorunda kalmis ve bircok cami giineyde kalmistir (Alasya, 1964:
174-208). Yeni geldikleri yerlerden birgogu da Rumlardan kaldigi i¢in camileri,
olmamistir, ancak buna da bir ¢6ziim Uretilmis, ya Rumlardan kalan kiliseler
cami olarak kullanilmis, ya da her hangi bir bina mescid olarak islev gormustur.
Ancak gerek, eski yurtlarini terk etme, gerekse ingilizler zamaninda uygulanan
politikalar sonucu cami ile arada belirli bir mesafe olusmustur. Bazi yerlesim
yerlerinde cami olarak kullanilan mekanlar olusturulamamis cami veya mescid
bulunsa bile cogu yerde imam ve muiezzin bulunmamis (Suicmez, 1998: 250),
bu durum vyillarca sirmdistir. Boylece insanlar camiden ezandan ve din egi-
timinden uzak olarak yasamislar, yeni nesillerde bunlardan habersiz yasamak
durumunda kalmiglardir. Bitlin bu durumlar, cami ile iliskilere de yansimistir.
insanlar camiye olumsuz bakmamakta, ancak cogunlukla yakin iliskiye de gire-
memektedirler. Sadece cenaze i¢in ve bazi yerlerde mevlit dinlemek igin cami-
ye gidilmektedir. Mevlide gelenlerinde biyilik ¢cogunlugunu kadinlar olustur-
maktadir. Bizim gozlemlerimize gore de kadinlarin cami ile iliskileri erkeklere
nazaran daha fazla oldugu yoniindedir.

1990’ yillarin baslarinda KKTC’de 192 yerlesim merkezi bulunmasina rag-
men bunlarin 149 tanesinde cami bulunmaktaydi (Atalay T., 2003: 220). Ancak
1990’ yillarin ortalarindan baslayarak Tirkiye Cumhuriyeti Lefkosa Buyikel-
ciligi Yardim Heyeti kanaliyla yeni camiler insasina baslanmis ve her gecen yil
artarak devam etmistir. Halen de bu sekilde cami insaatlari devam etmektedir.
Bunun yanin da Turkiye Diyanet Vakfinin da yaptirdigi camiler bulunmaktadir.
Bu yolla bir yandan camisi olmayan koylere yeni cami yapilmakta, bir yandan
da eskiden kilise olan mekanlarda ibadetlerini yapan yerlere cami insa edil-
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mektedir. Ginlimizde camisi olmayan yerlesim yeri yok denecek kadardir. An-
cak halen mevcut camilerin bir kismi kiliseden cevrilmedir.

Sonug

Osmanli devletinde 6nemli bir kurum olan seyhlislamlik kurumu, Kibris’ta Os-
manl déneminde toplumun 6nemli kurumlarindan bir tanesi olarak yer almis,
mftilik olarak, toplumun dini alanda dnderligi konumunda bulunmustur. Bu
kurum, toplumun dini olarak egitimi, camilerin idaresi, vakiflarin tesekktli ve
idaresi konularinda faaliyet géstermekte idi. ingiliz déneminde de bassiz kalan
toplumun, hem dini alanda hem de cemiyet alaninda dnderligini yapma pozis-
yonunda olmustur. Ancak bu kurumun toplumsal plandaki rollerinden rahatsiz
olan ingiliz ydnetimi dnceleri miidahale etmedigi miftilik kurumuna zaman
icinde midahaleye baslamis dnce kendi segtigi kisileri isbasina getirmis, aka-
binde de bu kurumu sahip oldugu yetki ve sorumluluklardan arindirarak kiigtik
bir memuriyet seviyesine indirerek fetva eminligi adinda bir makam kurulmus-
tur.

ingiliz ydnetiminin son zamanlarinda miiftii segimine miisaade edilmis, an-
cak maftiler Gzerinden yirutilen kampanyalarla, bu kurum icten ve distan yip-
ratilmis, halkin géziindeki itibari zedelenmistir. 1974 sonrasinda da muftilik
yerine Din Isleri Dairesi adinda vakiflar érgiitiine bagl bir kurum kurulmustur.
Ancak bu kurumun basina da uzun yillar asaleten atama yapilmamis, bu dai-
re, uzun yillar adeta askida bir kurum gibi kalmis toplumdaki etki ve etkinligi
de cok sinirl olmustur. Son yillarda bu kurumda asaleten atanan baskanlar ve
bunlarin ¢cabalariile belirgin bir gelisme ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu slrecte
kurumsal kimlik daha belirgin hale gelmis, toplumda taninirlik artmigtir. Halkin
online saygin bir kurum olarak ¢ikma cabalari olumlu neticeler vermistir. Baris
gorismeleri sirasinda dini liderlerin karsilikh goriismeleri ve yabanci tilke tem-
silcilerinin din isleri bagkanligi ile kurduklari temaslarda toplumda bu kurumun
varligi ve 6nemine dair olumlu katkilar saglamaktadir. Diger taraftan din gorev-
lilerinin gerek hizmet ici egitimler gerekse tahsil diizeyindeki artislar olumlu
gelismeler olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak heniiz tam olarak kurumun toplumda
onci bir yapiya geldigini ve 6zellikle personel sayisi ve nitelik agisindan yeterli
oldugunu sdylemek glctdr.

Notlar
(*)  Dr, Kayseri il Muftiiligi Uzman Vaizi
haciermis@hotmail.com

1 www.haberport.com/m/gundem/ kibris-ta-dini-liderler-bulusmasi-h126104.html, 10 Su-
bat 2016; www.brtk.net/eide-dini-liderler-bulusmasi/ 10 Subat 2016.
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2 www.kktcdinisleri.com/yeni/?p=7217, 23.12.2015
www.kktcdinisleri.com/yeni/?p=7695, 15.04.2016.
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SOSYAL MEDYANIN
TOPLUM UZERINDEKI ETKIiSI

6z

Bu calismanin amaci, sosyal medyanin toplum (izerindeki etkisini arastirmaktr.
Sosyal medyanin toplum (zerinde bircok etkisinin olmasindan o6tirid ¢alisma
kapsaminda siddete egilim ve depresyon boyutlari ele alinmistir. Arastirmada
anket yontemi kullanilmistir. Sosyal medya kullanicilari ve kullanmayanlar ara-
sindaki farki belirlemek icin ayni sayida kullanici olan ve kullanici olmayan iki
hedef kitle belirlenmistir. Calismanin analiz bélimiinde 6ncelikle beck-depres-
yon Olcegi ve siddete egilim o6lgegi puanlari her iki grup icin de hesaplanarak
karsilastirma yapilmistir. Bu analizi takiben, sosyal medya kullanicilarinin giin-
IGk ortalama kullanim siireleri ile beck-depresyon ve siddete egilim puanlari
arasindaki iliskiyi belirlemek amaciyla korelasyon analizi yapilmistir. Sonuglara
gore sosyal medya kullanicilarinin hem depresyon puanlari hem de siddet egi-
limi puanlari kullanmayanlara gore oldukca yuksektir. Glinde ortalama sosyal
medya kullanim siiresi ile beck-depresyon 6lcegi arasinda istatistiksel anlamli
ve pozitif yonll bir iliski bulunmaktadir. Benzer bir sekilde glinde ortalama sos-
yal medya kullanim siiresi ile siddete egilim 6lcegi arasinda da istatistiksel an-
laml ve pozitif yonli bir iliski bulunmustur. Bu sonuglardan yola ¢ikarak sosyal
medyanin toplum sagligini kotl etkiledigi ve toplumdaki siddet egilimini ciddi
sekilde artirdigi sdylenebilecektir.

anahtar kelimeler
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abstract
Effect of Social Media on Society

The ultimate objective of this study is to examine the effect of social media
on the society. Among the many effects, in this study effect of social media on
depression and tendency for violence were chosen. Survey method was used
in this study. Accordingly, in order to understand the differences exist between
the social media users and not users, same amount of two different groups
were targeted (users and not users). In the analysis first, points allocated
to Beck’s Depression Scale and Scale of Violence Tendency were compared
and contrasted between the users and not users of social media. Following
to this, correlation analysis was used to determine the possible relationship
exist between the hours spend in social media and depression and violence
tendency. Results indicated that social media usage increases the depression
and violence tendency. Hours spend in social media also has a positive relation
with depression and violence tendency. Therefore, it can be said that social
media usage heavily effect the society’s psychological health and increases the
violence among the society.

keywords

Social Media, Effect of Social Media on Society, Depression, Violence
Tendency.

Giris

Sosyal medya kavrami, internet agi Gzerinden bilgisayar, televizyon ve cep te-
lefonlariyla iletisimin gerceklestirildigi bir medya tiri seklinde tanimlanmakta-
dir. S6z konusu iletisim, iletilerin veya mesajlarin bireyler tarafindan aninda es
zamanh olarak paylasiimasiyla gerceklestiriimektedir (Alav, 2014). Twitter, Fa-
cebook, MSN, Blogger, Myspace ve Youtube, sosyal medya denilen bu iletisim
aglarinin en 6nde gelenleri arasinda yer almaktadir. Sosyal ag olarak da adlan-
dirilan bu yazilm aglari vasitasiyla eszamanli olarak milyonlarca kisiye ulasil-
maktadir. Bu aglar internet Web yazilim destekli olarak ¢alismakta; benzer ve
farkli siniflardan pek ¢ok insanin kendi platformlarinda bir araya getirilmesine
aracilik etmektedir. Her ne kadar sosyal aglar ilk kurulduklarinda masum birer
arkadaslik sitesi olarak kurulmus olsalar da, giinimiizde birey ve toplumlari
Orgutli ya da 6rglitstiz olarak etkisi altina almistir (Alav, 2014).

Bu noktadan hareketle bu ¢alismanin amaci sosyal medyanin toplum Uze-
rindeki etkisini arastirmak olarak belirlenmistir. Sosyal medyanin toplum tze-
rinde bircok etkisi bulunmaktadir. Yapilan arastirmalar bu etkilerin politika,
terdrizm, siddet egilimi, psikolojik bozukluk, depresyon, ticaret, sosyallesme,
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Uretkenlik, mahremiyet, yasadisi faaliyetlerin artmasi, kalkisma hareketleri ve
benzeri bircok konuda oldugunu tespit etmislerdir. Bu arastirma kapsaminda
sosyal medyanin toplumun psikolojik sagligina (depresyon) ve toplumdaki sid-
det egilimine etkisi incelenecektir.

Sosyal Medya

Temel olarak sosyal medya, insanlarin istedikleri diger kisiler ve yeni edindik-
leri arkadaslar ile bilgi paylasmalarini saglayan cevrimigi bir sistemdir (Malik,
2014). Oxford Online ingilizce Sézliik (2010, akt. Dickson ve Holey, 2010) sosyal
paylasimi; sosyal aglarin ve baglantilarin kullanimi ve kurulmasi, kullanicilarinin
birbirleriile iletisim kurmalari, ortak ilgi alanlari olan kisileri bulmalari ve onlar-
la iletisime gecmeleri gibi olanaklar saglayan web sitelerinin kullanimi seklinde
tanimlamaktadir. O’Reilly’e (2005) gore sosyal paylasim siteleri profil tabanli
kullanici hesaplari Gzerinden sosyal etkilesimi tesvik eden web siteleridir. Sos-
yal paylasim siteleri genel olarak Web 2.0 olarak tanimlanmakta, yani masaus-
td uygulamalarini taklit etmektedir.

Sosyal medya, Boyd ve Ellison (2007) tarafindan kisilerin sinirli bir sistem
icinde ya herkese acik ya da yari acik bir profil olusturmalarini, baglanti ice-
risinde olduklari diger kullanicilarin bir listesine sahip olmalarini ve baglanti-
lar listesinde yer alanlar ile birlikte sistemde yer alan diger kisiler tarafindan
hazirlanan profilleri ziyaret etmelerini saglayan web-tabanli hizmetler olarak
tanimlanmaktadir. Sosyal medya; bir kullanicilar toplulugu igerisinde katilim,
sohbet, aciklik, yaratim ve sosyallesmeyi saglayan ve tesvik eden isbirligine da-
yal ¢evrimici uygulamalar ve teknolojilerdir (Panahi vd., 2012).

Sosyal medya ayrica, erisilebilirligi ylksek ve Olgeklenebilir iletisim teknik-
lerini kullanan sosyal etkilesim ortami olarak da tanimlanabilmektedir. Sosyal
medya, iletisimi etkilesimli diyaloga dontstliirmek icin web tabanl ve mobil
teknolojilerin kullaniimasidir. Cesitli sosyal paylasim aracglarinin bircok yastan
insan tarafindan kullanimi artmaktadir, ancak 6zellikle gencler ve Universite
ogrencileri arasinda ¢ok daha fazla poptlerdir (Dickson ve Holley, 2010). Fa-
cebook, MySpace, Twitter, Second Life, Delicious, Bloglar, Wikiler, glinimuzde
internette mevcut sosyal paylasim seceneklerinin sadece birkacidir. Bunlarin
her biri kisisel profiller Gzerine kurulu olup insanlar ile icerik arasindaki baglari
on plana cikartmakta ve insanlarin gorsellestirmelerine, etkilesim kurmalarina,
mevcut kisisel ve profesyonel aglari kullanmalarina ve cografi kisitlamalar ol-
maksizin yeni kisiler ile baglantilar kurmalarina olanak saglamaktadir (Green-
how, 2011).

Sosyal ag, kullanicilarina sosyallesme ve etkilesim imkani saglayan web
sitelerini veya web hizmetlerini ifade etmektedir. Online olarak sosyallesme-
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nin 6nemi ve etkisindeki artisa ragmen, internet lzerinde sosyallesebilmenin
degerlendirilmesi icin kabul edilmis bir cerceve bulunmamaktadir. Ancak bu
siire¢ kapsaminda cesitli girisimler gerceklestirilmistir. Ornegin Preece ve Ma-
loney-Krichmar (2003) katihmci ¢evrimici topluluklari ve sosyallesebilmeyi de-
gerlendirmek icin 3 temel ilkeyi kullanarak (amag, insan ve sosyallesebilme) bir
cergeve gelistirmeye calismislardir. Keenan ve Shiri (2009) ise, amaglarina gore
sosyal agda bulunan iki temel site grubu tespit etmislerdir; bunlar insan odakl
ve faaliyet odakli sitelerdir. insan odakl sosyal paylasim siteleri, kullanici tara-
findan saglanan kisisel icerikler yoluyla sosyal etkilesimi 6n plana gikartmakta-
dir. Buicerik kullanicilarin profilleri veya ana sayfalari etrafinda toplanmaktadir.
Topluluk icerisindeki her Gyenin kisisel bilgilerinin bulundugu bir profil sayfasi
bulunmaktadir. Saglanan bilginin miktarina kullanici karar vermektedir.

Facebook ve MySpace en popiler insan odakl sosyal paylasim siteleri olup,
Facebook son zamanlarda en ¢ok ziyaret edilen sosyal paylasim sitesi haline
gelmektedir (Keenan ve Shiri, 2009). Faaliyet odakli sosyal paylasim siteleri,
sosyal etkilesimi siteye 6zel icerikler yoluyla 6n plana gikartmaktadirlar. Siteye
ozel icerikler, genellikle bir web sitesi icin belirli bir konuya odakli olup, kul-
lanicilar bu konuya kendi katkilarini yapmaktadirlar. Film yapimindan partner
aramaya kadar bircok faaliyet odakli sosyal paylasim sitesi bulunmaktadir. Kul-
lanicilar topluluga katki saglayan iceriklerini buralarda paylasmaktadirlar. Ayri-
ca bu siteler, daha kullanici odakli olabilmekte ve insan odakli sosyal paylasim
sitelerinden belirli unsurlari da icerisinde barindirabilmektedir. Ancak burada
genel farklilik siteye 6zel tema veya icerik olmaktadir. Keenan ve Shiri (2009),
Flickr (fotograflar), del.icio.us (yer imleri), Lavalife (arkadaslik siteleri), Youtube
(video) ve Soundlick (mugzik) sitelerini aktivite odakli sosyal paylasim siteleri
olarak siniflandirmistir. Chan (2012) ise sosyal medya araglarini asagida sekilde
kategorize etmistir:

a. Sosyal aglar ve bloglar: Sosyal paylasim siteleri, insanlarin icerik paylasi-
mini ve diger insanlarla iletisimlerini zenginlestirmek icin kendi kisisel sayfala-
rini diizenlemelerini saglayan siteleri ifade etmektedir (6rn. Facebook). Bloglar
ise, icerik ve alakali glincel bilgilerin paylasiminda kullanilan ¢evrimici dergiler
veya tartisma siteleridir (6rn. The Huffington Post).

b. Yer imi siteleri: Bu siteler folksonomi teknikleri (sosyal aglar lizerinde
kullanicilarin belirledigi siniflandirma bigimi) kullanarak insanlara linkleri ara-
maya, paylasmaya, siniflandirmaya ve saklamaya yardimci olan siteleri ifade
etmektedir (6rn. delicious.com, digg.com ve reddit.com). insanlar yer imi site-
lerinde bir icerigi etiketleyip paylastiklarinda, paylasilan igerigin gorinurlGgi
genellikle artmaktadir.

c. Ortak Projeler: Ortak projeler, kullanicilar tarafindan olusturulan igerikler
yoluyla yaratilan herkese acik veri tabanlaridir (6rn. Wikipedia).
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d. icerik topluluklari: igerik topluluklari, insanlarin fotograf, ses ve video gibi
bircok farkh tirde igerigi paylastiklari cevrimici topluluklardir (6rn. Youtube,
Flickr).

e. Sosyal yorumlar: Bu baslik insanlarin bilgi aramalarini, bu bilgileri puan-
lamalarini, paylasmalarini ve 6nerilerde bulunmalarini saglayan web sitelerini
ifade etmektedir (6rn. Google Places). Sosyal yorumlari kullanarak insanlar ki-
sisel ilgi, egilim ve algilanan alakaya dayanan igerikler tzerinde oy kullanabil-
mektedir.

Genellikle erigsim agisindan kisith ve faaliyet yeri ile sinirli olan geleneksel
medya tirlerine zit olarak, sosyal medya araclari kendisini diger medya tirle-
rinden ayiran bes 6zellikle bu engelleri asabilmektedir (Chan, 2012). Bu 6zellik-
ler asagida yer almaktadir:

a. Kolektiflik: Sosyal medyanin kolektif dogasi, insanlarin ortak platformlar
araciligi ile cografi sinirlari ve zaman dilimlerini asarak birbirine baglanmasini
saglamakta ve benzer ilgi alanlarina sahip ¢evrimigi topluluklarin biiyiimesini
tesvik etmektedir.

b. Baglanabilirlik: Diger medya ve iletisim tirlerinin aksine sosyal medya,
kullanicilarini web baglantilari kullanarak diger kaynaklara baglayabilmektedir.

C. Eksiksizlik: Sosyal medya paylasimlari almakta ve diger insanlarin da go-
rip paylasabilmeleri icin ayni sekilde saklayip sunmaktadir.

d. Aciklik: Sosyal medya web sitelerindeki igerigin gorinurligu genellikle
oldukga yiiksek olup, katthmcilarin birbirlerinin faaliyetlerinden ve paylasilan
iceriklerden haberi bulunmaktadir.

e. Isbirligi: ilgilendikleri alanlarda insanlarin bilgi toplayarak ve geri bildirim
saglayarak paylasim ve katki yapmalari tesvik edilmektedir.

Calismalar sosyal paylasim sitelerinin; mesajlasma, bilgi paylasimi ve insan-
larin birbirleri ile iletisim halinde olmalari igin kullanildigini ifade etmektedir
(Agarwal ve Mital, 2009). Sosyal paylasim sitelerinde ¢ok fazla miktarda bilgi
verilmekte olup, bu bilgilerin nasil kullanildigi hakkinda hemen hemen hicbir
kontrol bulunmamaktadir. Ancak kaynak ve bilgi paylasma firsati bir sosyal
toplulugun avantajlarindan en fazla goéze carpani olarak goriilmektedir. Bircok
calisma belirli bir topluluk icerisinde bilgilerin hangi 6lctide paylasildigini etki-
leyen faktorleri arastirmistir (Mital vd., 2010). Kullanicilar kisisel tercihlerine,
hoslandiklari ve hoslanmadiklari seylere, fotograflara ve kisisel bilgilere daya-
narak ayrinti agisindan zengin bir profil olusturmaktadirlar.

Katihmcilar bir sosyal paylasim sitesinin bilgi paylasimi Gzerine kurulu oldu-
gunun ve kendileri ve diger topluluk Uyelerine faydali olmasi igin gerekli bilgi-
lerin paylasilmasinin sosyal ag icin 6nemli oldugunun tamamen farkindadirlar.
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Ayrica ayni arastirma icerisinde, gizlilik kaygisinin yiksek oldugu fakat gizlilik
kaygisinin paylasilan bilgilerin derecesinden bagimsiz olduguna da yer veril-
mistir. Bunun nedeni olarak ise katilimcilarin, sosyal paylasim sitelerinin onlara
paylasilan bilgilerin derecesini kontrol etme olanagi sagladigini hissetmeleri
gosterilmistir (Mital vd., 2010).

Mital vd.’ne (2010) gore asagidakiler bilgi alisverisidir:

Yeni arkadaslar/baglantilar edinme

Cok fazla gorisulen aile/arkadaslar/baglantilar ile haberlesme
Cok az gorusilen aile/arkadaslar/baglantilar ile haberlesme
Arkadaslar/baglantilar ile planlar yapma

Fikirleri paylasma

Fikir kurma

Diinya genelinden benzer distince yapisindaki kisilerle tanisma

insanlardan yardim isteme

L 0 N o kA WD

Galisma ortamini anlama

10.Gergek hayattaki topluluktan farkh biri icin bir kimlik ve aidiyet duygusu
yaratma

11.is bulma sansini iyilestirme
12.Glincel olaylardan haberdar olma
13.Resmi bir tartisma forumunun bir pargasi olma

Sosyal medyanin, yapisi ve islevinden dolayi geleneksel medyaya oranla ¢ok
farkli bir islev ve goriinime sahip oldugunun séylenmesi miimkiindar. Klasik
anlamdaki medyaya gore kolay ulasilabilirlik 6zelligine sahip olan sosyal med-
yanin, ayni zamanda daha fonksiyonel bir glindem ve kamuoyu olusturma gibi
bir glicii de bulunmaktadir. iletilerin veya mesajlarin kullanicilar tarafindan tire-
tildigi sosyal medya, masrafsiz ve herkese acik fonksiyonel bir yapi niteliginde-
dir. iletinin veya mesajin giincelligi, cekiciligi, erisim hizi, erisilebilirligi, kullani-
labilir olmasi, yenilikgi ve kalici olmasi gibi 6zellikleri sosyal medyayi ¢ekici hale
getiren faktorler arasinda saymak miimkiindir. Sosyal medya ile kullanimi 6n
plana g¢ikan gorsel isitsel teknoloji ile sosyal medya aglarindaki fotograf, metin,
video vb. dosyalarin yayinlanmasinda farkl yollarin izlenebildigi bilinmektedir.
Ayrica sosyal medya katilimcilari ve kullanicilarinin katilim ve paylasimda farkl
gizli yollar da kullanabilmeleri miimkindir. Bu noktada sosyal medyanin ileti
ve amacini sagliyor olmasi 6nemlidir (Alav, 2014).
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lligkiler Teorisi

Sosyal degisim igin iletisimin 6nemli bir kisminda iliskiler teorisi yer almakta-
dir. Sosyolojide zayif iliskiler, yaratici fikirler Gretmeye, is bulmaya ve bilgi pay-
lasmaya yardimci olan uzaktan tanidiklardir. Glglu iliskiler ise kisinin duygusal
saghgini etkileyebilen ve kriz durumlarinda siklikla organizasyonlari yénetmek
icin bir araya gelen glvenilir arkadaslar ve aile bireyleridir. Zayif iliskiler is ara-
ma ve referanslar igin tanidik kisi miktarina bel baglayan is arayan kisilere yar-
dimci olabilmektedir. Ornegin, gecmisinde bircok iste calismis bir kisinin yeni
is bulmasi, sadece bir iste uzun siire boyunca calismis bir kisiden daha kolay
olabilmektedir, ¢linki birinci kisinin her ne kadar ylizeysel de olsa dayanabi-
lecegi bircok baglantisi bulunmaktadir. Zayif iliskiler insanlara sosyal degisim
yaratmada yardimci olmamaktadir. Eger giigli baglar sosyal degisim yaratmak
icin gerekli ise ve sosyal medya gli¢li baglar yaratmiyorsa, belki de insanlarin
eskisinden daha az sayida glicli baglara sahip olabilecekleri ihtimaline dikkat
cekilmelidir (Sheedy, 2011).

Bilgisayar teknolojileri bir agin cografi alan lzerinde yayilmasini saglamakta
ve hatta ev disindaki baglantilari zenginlestirirken (6rn. bir restoran veya kafe-
de bir toplanti ayarlamak), buna karsin aile bireyleri, komsular veya bir kisinin
evindeki arkadaslari ile yliz ylize gérisme olasiligini azaltmaktadir (Sheedy,
2011). Hatta internet kullanimi ev igerisindeki iletisime bile engel olarak, ev-
deki aile bireylerinin birgok bilgisayar ile zaman gegirdikleri bir aile-6tesi aile-
nin olusmasina neden olabilmektedir (Hazer vd., 2011). Bu durum, bilgisayar
teknolojisinin giicli ve birbirine siki sikiya bagli iliskiler yerine, daha yaygin ve
daha az lokalize olan zayif baglar kurulmasina yardimci olabilecegine isaret et-
mektedir (Sheedy, 2011).

Sosyal Medyanin Toplum Uzerindeki Etkisi

Kitle iletisim araglarinin ¢ok ¢esitli konulardaki enformasyon sayesinde, kisiler
tizerinde etkili olabildikleri bir gercektir (Unsal ve Ramazanoglu, 2013). Bilgi
edinmek ve bilhassa da bos vakitleri degerlendirmek adina kitle iletisim arac-
larina yonelenlerin, yogun bir yonlendirmeyle karsi karsiya kaldiklari gorul-
mektedir. Kitle iletisim araglari egitim, klltur, cografya, ekonomik durum ya da
baska unsurlarin etkisi altinda, cogunlukla alternatifsiz bir reaktif ara¢ haline
gelmektedir. Bu da insanlar lzerindeki etkisinin daha da artmasina yol agmak-
tadir (Colakoglu, 2000).

Medya kavrami; bireyin ulastigi gliclii nokta itibariyla okul doneminde oldu-
gundan da daha fazla bir bicimde yasami boyunca ve ¢ogunlukla farkinda ol-
madan yogun bir sekilde etkilendigi dnemli bir kitle iletisim araci seklinde ifade
edilmektedir (Karakiicik ve Yenel, 1997). Kitle iletisim araclarinin ve bilhassa
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televizyonun, ailenin ve cocuklarin bos vakit, spor programlari, sosyal ve kiltu-
rel etkilerinden dolayi en 6nemli sosyallestirme kurumlarindan biri oldugunun
soylenmesi mimkindir (Batmaz ve Aksoy, 1995).

Sosyal medyanin toplumsal gliclinlin ise; gdnderilen iletilerin giincel ve geri
donisimlerinin anlik olmasina ek olarak, medya iletilerine verilen kisisel ve
kitlesel tepkilerin kisitlanmadan, sansirsiiz 6zgiirce iletilmesi ve ayrica zaman
ve mekan kavramlarinin olmamasi nedeniyle sosyal medyanin gliniimizde ve
gelecekte dnemli bir yer tutacagina inanilmaktadir (Thompson, 2008). Ote yan-
dan sosyal medyanin toplumsal yasamin hizini artirdig1 da gortilmektedir. Top-
lumsal yasamda zaman kavraminin 6nemli bir faktori olarak sosyal medyanin
zaman kavramini ortadan kaldirdigl ya da zamani en aza indirgemek suretiyle
kisinin ve toplumun yasam hizini artirdigi ise bir gergektir (Alav, 2014).

Politika Uzerindeki Etkisi

Sosyal medya web siteleri ABD, iran ve Hindistan secimleri de dahil olmak tize-
re, diinyadaki pek ¢cok secimde énemli rol oynamistir. Ayrica s6z konusu web
siteleri insanlari belirli bir sebepten dolayi bir araya getirmeye yardimci da ol-
mus, pek cok tlkede kitlesel hareketlere ve siyasi calkantilara ilham vermistir
(Ta, 2014). Ornek olarak, yakin dénemde meydana gelen “Arap bahari” halk
devrimlerinin medyanin toplumsal gliciini ifade etmektedir. Arap bahari dev-
rimlerinde orglitstiz halk, sosyal medya 6nderlerinin etrafinda orgitlenerek
sosyal yapiyi siyasal anlamda kokiinden degistirmistir.

Ticaret Uzerindeki Etkisi

interneti yogun olarak kullanan sirketler, sosyal medyayi triinlerinin reklamini
yapmak, musteri sadakati olusturmak ve pek ¢ok diger islevi yerine getirmek
icin kullanmaktadirlar. Musterilerle kurulan etkilesimler ve onlarin sagladiklari
geri bildirimler, isletmelere piyasayi anlamalari ve Grlinleri ile stratejileriicin en
iyi tonu belirlemeleriicin yardimci olmaktadir. Pek ¢ok firma, kendi sosyal med-
ya web sitelerini daha sik ziyaret etmeleri icin misterileri tesvik etmek lzere
yarismalar diizenlemekte ve hediyeler dagitmaktadir. Televizyon reklamlari ve
diger pahal pazarlama bicimlerine kiyasla, sosyal medyada varlik gostermek
marka imaji ve popdulerligini gelistirmenin ucuz ve etkili bir yoludur (Ta, 2014).

Sosyallesme Uzerindeki Etkisi

Sosyal aglar insanlara arkadas ve tanidiklari ile yeniden bag kurmak, yeni arka-
daslar edinmek, fikir alisverisi yapmak, icerik ve resim paylasmak ve pek cok di-
ger faaliyet gerceklestirmek icin firsat sunmaktadir. Kullanicilar kiiresel ve yerel
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gelismeleri takip edebilmekte, kendi sectikleri kampanya ve faaliyetlere katila-
bilmektedirler. Calisan bireyler LinkedIn benzeri sosyal medya sitelerini kariyer
ve is hedeflerini gelistirmek icin kullanmaktadirlar (Goker, 2015). Ogrenciler
akademik uzmanliklarini ve iletisim becerilerini artirmak icin akranlari ile is
birligi yapabilmektedirler. Farkh Ulkelerde bulunan kisilerle baglanti kurarak,
diger kiltirler ve toplumlar hakkinda bilgi edinebilmektedirler (Ta, 2014).

Yasadisi Faaliyetler Uzerindeki Etkisi

Sosyal medyanin kullaniminin artisi ile koti niyetli ve sorumsuz insanlar sosyal
medyanin 6zgurligl sayesinde yalan sdyleyerek, aldatarak ve insanlara bircok
sekilde zarar vererek kendilerine fayda saglamaktadirlar (Amedie, 2015). Birgok
suclu, kimliklerini gizlemek ve siber zorbalik, siber terérizm, insan kagakgiligl,
uyusturucu ticareti ve benzeri suglari islemek icin sosyal medyadan faydalan-
maktadir (Amedie, 2015).

Kisisel bilgileri sosyal medya sitelerinde agiklamak kullanicilari kimlik hirsiz-
g1 ve takipgi tacizi (stalking) gibi suglara karsi savunmasiz hale getirebilmekte-
dir. Cogu sirket, bir calisani ise almadan 6nce internet lizerinden bir 6zgecmis
kontrolli yapmaktadir. Eger bir aday ¢alisan, internette utang verici bir payla-
simda bulunmus ise, bu onun ise alinma sansini biyik oranda etkileyebilmek-
meyen bir paylasimda bulunuldugunda bireyin gevresi bu paylasimlari kolay bir
sekilde 6grenebilmektedirler (Ta, 2014).

Siddete Egilim Uzerindeki Etkisi

Sosyal medyanin toplum Uzerindeki bir diger etkisi ise siddet egilimini artirma-
sidir. Bu noktada ozellikle zorbalik ve terorist faaliyetler lizerindeki etkisinden
bahsedilebilir.

Akran zorbaligl, bir kisi veya grup tarafindan kendisini kolaylikla koruyama-
yan bir kurbana yonelik olarak, uzun bir siire zarfinda devamli gergeklestirilen
saldirgan bir harekettir. internet ve mobil telefonlarin kullanimi ile yeni bir ak-
ran zorbaligl tird, sanal zorbalik, ortaya cikmistir. Sanal zorbalik, kisilerin kur-
ban hakkinda bilgileri akranlari 6nlinde paylasarak, kurbani kiiglik diislirmeye
olanak sagladigi icin gengler arasinda son 20 yil igerisinde biyik bir problem
haline gelmistir. Sanal zorbalikta saldirganlik, elektronik yontemle internet ve
ozellikle sosyal medya araciligi ile gerceklesmektedir (Bannink vd., 2014). Kisiler
sosyal sitelerde sanal zorbalik ve internet lizerinden taciz amagli olarak birgok
kisiyi hedef alabilmektedirler (Ta, 2014). Okul ¢cagindaki ¢cocuklar, geng kizlar ve
kadinlar ¢evrimigi saldirilarin tuzagina diisebilmekte, bu durum da gerginlik ve
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huzursuzluk yaratabilmektedir. Sanal zorbalikta bulunan kisiler baska birisinin
kimligi ile paylasimlar yaparak, kendi kimliklerini saklayabilmekte ve kurbanla-
rini korkutabilmektedirler. Yeni ¢alismalar genglerin yaklasik %20-35’inin zorba
veya kurban olarak akran zorbaliginda yer aldigini belirtmektedir (Bannink vd.,
2014). Sanal zorbalik ile karsilasilmasi durumunda, saldirgana karsi uygun yasal
yollara basvurulmasi gerekmektedir (Ta, 2014).

Sosyal medyanin bir diger tehlikeli yoni ise bu ortamin terorist gruplar ta-
rafindan hizla benimsenmesidir. Terérizm, bilgi toplama, liye kazanma, kaynak
toplama ve propaganda yapmak igin kendi yararina sosyal medyayi kullanmak-
tadir (Cinar, 2012). Birgok arastirmaci, psikososyal sikintilardan bagimsiz depre-
sif belirtilerin siddet yanlsi protestolar ve terore karsi sempati duymaile iligkili
oldugunu géstermistir. ingiltere’de gerceklestirilen yeni bir calisma ise depres-
yon ve radikallesme arasinda bir bag ortaya ¢ikarmistir (Amedie, 2015).

Facebook Depresyonu

Birkag arastirmaci, ‘Facebook Depresyonu’ adinda yeni bir fenomen 6ne siir-
mastir. Bu fenomen bir kisinin Facebook gibi sosyal medya sayfalarinda ¢ok
fazla zaman harcamasi ve ardindan depresyonun bilinen belirtilerini goster-
mesi olarak tanimlanmaktadir (Ulusoy ve Bostanci, 2014). Digerleri tarafindan
kabul gérmek istemek ve akranlar ile iletisim igerisinde olmak, sosyal hayatin
onemli unsurlarindan birisidir. Ancak siirekli olarak etkilesim kurmayi gerekti-
ren online (¢evrimici) diinyanin yogunlugu, bazi insanlarda depresyona yol aga-
bilen bir 6z-farkindalik etkeni olusturmaktadir. Offline (Cevrimdisi) depresyon-
da da oldugu gibi, Facebook depresyonunu yasayan kisiler de sosyal dislanma
riski altindadirlar. Bu kisiler bazen yardim almak amaciyla madde kullanimina,
givenli olmayan cinsel iliskilere, saldirgan ve kendilerine zarar verdiren davra-
nislari tesvik edebilen riskli internet sitelerine ve bloglara basvurabilmektedir-
ler (O’keeffe ve Clarke-Pearson, 2011). Depresyon, asiri miktarda sosyal medya
kullaniminin istenmeyen sonuglarindan birisidir. Ayrica, Facebook depresyonu
sadece Facebook ile kisith olmayip, genel anlamda sosyal paylasim sitelerinin
psikolojik problemlere neden olusunu ifade etmektedir. Facebook, en biyik ve
en cok kullanilan sosyal medya araci oldugu icin sosyal medyanin neden oldugu
depresyon fenomeni onun adini almistir. Depresyon ile sosyal medya arasin-
daki bagi kanitlayan bir arastirma, icerisinde ergenlik ¢cagindaki bir grup geng
kizin bulundugu bir 6rneklem grubunda asiri miktarda Facebook kullaniminin,
bu grubun daha yiiksek depresyon ve anksiyete riskine sahip olmasina neden
oldugunu ortaya g¢ikarmaktadir (Amedie, 2015). Ayni galismada arastirmacilar,
bir yil sonra depresyon ve anksiyete belirtileri icin ayni grubu tekrar degerlen-
dirmislerdir. Arastirmanin bulgulari, problemlerini sosyal medya lzerinden ar-
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kadaslariile sik sik paylasan kisilerin diger kisilere oranla daha ylksek seviyede
depresyon ve anksiyete yasadiklarini kanitlamistir. SMS, anlik mesajlar ve sosyal
paylasimlar, genclerin ileride depresyona yol agabilen tedirginliklerinin artigini
kolaylastirmaktadir. Agikga gorilmektedir ki, sosyal medya gengleri istemeden
daha utangag (icine kapanik), tedirgin ve sonuc olarak depresif hale getirmek-
tedir (Ding, 2015). Sosyal medya gitgide bu tir tekrarlanan tartismalarin tercih
edilen ortami haline gelmektedir. Bu ortam kisilerin “problemleri” hakkinda-
ki tartismalarinin sirekli olarak tekrarlanmasina ve bu kisilerin “problemi” bir
saplanti haline getirmelerine neden olarak, onlarin hayatlarina kaldiklari yer-
den devam etmelerini engellemektedir.

Cogunlukla bu “problemler”, kisinin dis gorinlsi hakkinda fazla farkin-
da olmasi, akranlari arasinda kabul gérme endisesi veya askinin karsiligi olup
olmadiginin meraki gibi klgik sorunlar olmaktadir. Gegmiste geng kizlar, ha-
yatlarindaki “problemler” ile basa ¢ikabilmek igin glinlik tutmakta veya arka-
daslari ile telefonda konusmaktaydilar. Ancak simdi sosyal medya, genclerin
hayatlarindaki problemleri disari aktarmalari icin temel yol halini almaktadir.
Bu nedenle bir geng, internette bir problemini paylastiginda hem olumlu hem
de olumsuz yorumlar almakta ve bu “sorunlu paylasim” hakkinda saplanti olus-
masina neden olmaktadir. Herhangi bir sey internette bir kez paylasildiginda
bir daha asla geri alinamamakta; paylasim silinse bile internette baska bir yer-
de bulunabilmekte veya baska bir alet ile gorlintlisi kaydedilerek paylasim sa-
hibinin daha fazla depresyon ve anksiyete hissetmesine neden olabilmektedir
(Amedie, 2015).

Bir diger arastirma sosyal medya kullanan, oyun oynayan, mesajlasan, te-
lefonla gorlisen ve benzeri faaliyetlerde bulunan kisilerin depresyon ve anksi-
yeteye sahip olma olasiliklarinin daha fazla oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Aras-
tirma, sosyal medya kullanan grup icerisinde kisilerin kendilerinin bildirdikleri
depresyon belirtilerinde %70’lik ve sosyal anksiyetede %42’lik bir artis oldu-
gunu gostermistir (Becker vd., 2013). Acik¢a gorilmektedir ki, sosyal medya
kullanimi kisilerin depresyona, anksiyeteye ve sonug olarak strese daha yatkin
olmasina neden olmaktadir.

Sosyal Medya ve Anksiyete

Depresyon ve anksiyete kaynagi olmasinin yani sira, sosyal medya ayni zaman-
da kullanicilari igin ortak bir stres kaynagidir. 7.000 annenin katihmi ile gergek-
lestirilen bir diger anket, fotograf paylasim sitesi Pinterest’i kullanan annelerin
%42’sinin ara sira Pinterest Stresine yakalandiklarini géstermektedir (O’keeffe
ve Clarke-Pearson, 2011). Sosyal medyanin anksiyeteye yol acisi iki sekilde ger-
ceklesmektedir. Kronik stres depresyon anksiyetesine neden olmaktadir. Yeni
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sosyal medya mesajlari icin sirekli tetikte olmak, kisinin savas-veya-kac limbik
sistemi icin yirticilar gibi stirekli tetikte olmakla aynidir ve bu durum stres hor-
monu olan kortizollin salinmasina neden olmaktadir (Amedie, 2015).

Sosyal medyanin depresyon anksiyetesine yol agmasinin diger yolu ise, ki-
sinin sosyal agi icerisinde devamli olarak gercekci olmayan ve erisilemez bir
mikemmeliyetin yansitilmaya c¢alisiimasinin yarathigi strestir. Sosyal anksiyete
kaynakli stres, kisinin kendisini karsi tarafa daima mikemmel olarak yansitma
gabasi ile iliskilidir. Sturekli olarak bir mikemmeliyet resmi (mikemmel kari-
yer, mikemmel evlilik vb.) yansitmaya ¢alismanin getirdigi devamli stres, stres
hormonu kortizoliin sirekli olarak salgilanmasina yol agmakta ve ayni sosyal
medya kullaniminda oldugu gibi depresyon anksiyetesine neden olmaktadir.
Fazla oranda sosyal medya kullanimindan dolayi bu hormonun devamli olarak
salinimi, bir slire sonra insanlarda sindirim yollarinin zarar gérmesine yol aca-
rak viicutta ve beyinde bir immiino-enflamatuar tepkiye ve depresyon anksiye-
tesine neden olmaktadir (Amedie, 2015).

Sosyal medyanin depresyona yol agmasinin bir diger yan etkisi ise, sahte
samimiyet hissidir. Temel olarak sosyal medya ¢ok sevilen eglence ve basariyi
on plana gikartan aldatici bir gériinim sunmayi tesvik etmekte; ancak glnlik
yasantida gekilen sikintilar hakkinda ¢ok bir sey gostermemektedir. Bu neden-
le digerlerine uymak adina bireyler, tipki digerlerinin de yaptigi gibi, profille-
rinde tamamen mutlu ve modaya uygun goriinmeye c¢alismaktadirlar. Bunun
sonucunda ise profiller, bireylerin gergekten nasil biri olduklarini géstermek
yerine nasll karsilanmak istediklerini yansitmaktadir (Hazar, 2011). Yapilan bir-
kag¢ arastirma bu yizeysel iliskilerin uzun vadede duygusal ve psikolojik prob-
lemlere yol acabilecegini gbstermistir. Facebook ve Twitter gibi sosyal paylasim
siteleri, eski lise arkadaslarindan c¢alisma arkadaslarina ve komsulara kadar
bircok farkli insanla baglanti kurulmasini saglamaktadir (Onat ve Asman Aliki-
lig, 2008). Bireyler icin, uzun siredir gorismedikleri biriyle baglanti saglamak
en azindan ilk basta cok heyecan verici olabilmektedir. Fakat bunun olumsuz
tarafi zayif baglarimiz (kisiye iyi bir disci 6nermede veya is bulmada yardimci
olabilecek kisiler) ve giiclt baglarimiz (cok yakin oldugumuz kisiler) arasindaki
gittikce blylyen kafa karisikligidir. Hakiki arkadaslar ile tanidiklar arasindaki
ayrim bulanik hale gelmektedir. Kullanicilar gercekten umursamadiklari kisiler
ile iligkilerini sirdiirmek icin her gegen glin daha fazla zaman harciyorlar.

Sosyal Medya ve Sahte Hesaplar

insanlar sosyal medya aglarina cok fazla odaklandiklarinda gercek hayatlarin-
daki iligkiler zarar gérmeye baslamaktadir. Bu durumda kisiler sosyal medya
illizyonu icin daha fazla zaman ve g¢aba harcadiklari igin sevilen kisiler ve aile
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bireyleri arasindaki daha 6nemli iliskiler zarar gérmektedir. MTV kanalinda ya-
yinlanan ve bir belgesele dayanan “Catfish” adli sov, sosyal medya baglanti-
larinin illizyonunu 6n plana gikaran iyi bir 6rnektir. Burada “Catfish” kelimesi
sahte sosyal medya profilleri yapan kisileri, “Catfishing” kelimesi ise sahte veya
calinti bir hesap kullanarak internette yabancilar ile arkadaslik kurma siirecini
ifade etmektedir.

Bu durumun yaniltici bir hareket olup bir¢ok insanin evliligine, arkadaslikla-
rina ve duygusal sagligina zarar verdigi gorilmektedir. Asiri sosyal medya kul-
laniminin kisisel maliyeti oldukga yiksek olup, insanlari anksiyete, depresyon,
stres ve sahte baglantilara karsi savunmasiz birakmaktadir (Korkmaz vd., 2015).
Surekli olarak etkilesim kurmayi gerektiren online (¢evrimigi) diinyanin yogun-
lugu yuziinden kullanicilar, genellikle depresyona yol acabilen bir 6z-farkindalik
etkenini deneyimlemektedirler (Amedie, 2015).

Ayrica sosyal medya, kisinin miikemmel halini yansitmasini tesvik etmekte-
dir ki bu depresyon ve anksiyeteye neden olmaktadir. Sosyal medya ayrica uzun
donemde duygusal ve psikolojik sorunlara yol acabilecek ylizeysel iliskileri ve
selfie fotografi ve catfish 6rneklerinde goruldigu lizere hem kasti hem de kasti
olmayan sahte yakinliklari tesvik etmektedir. Sosyal medyanin bu olumsuz kisi-
sel etkileri kabullenilmedigi siirece de hem psikolojik hem de duygusal zararlar
artmaya devam edecektir (Amedie, 2015).

Uretkenlik Uzerindeki Etki

Pek cok sirket ofisteki internet aglarinda sosyal aglari engellemis durumdadir-
lar, zira bu sitelere bagimli olan galisanlar ise odaklanmak yerine bu sayfalara
girerek dikkatlerini dagitabilmektedirler. Esasinda, yapilan ¢alismalar Britanya
sirketlerinin ¢alisanlar arasindaki sosyal medya bagimliligi nedeniyle Gretkenlik
acisindan yilda milyarlarca dolar kaybettigini gbstermektedir (Ta, 2014).

Yontem

Bu calismanin amaci, sosyal medyanin toplum Gzerindeki etkisini arastirmaktr.
Sosyal medyanin toplum Uzerinde birgok etkisinin olmasindan 6tiiri calisma
kapsaminda siddete egilim ve depresyon boyutlari ele alinmistir. Arastirma-
da anket yontemi kullaniimistir. Sosyal medya kullanicilari ve kullanmayanlar
arasindaki farki belirlemek icin ayni sayida kullanici olan ve kullanici olmayan
iki hedef kitle belirlenmistir. Hedef kitlelerin karsilastirilmasi icin 75’er kisilik
katihmci sayisi (toplamda 150 kisi) arastirmaci tarafindan uygun bulunmustur.
Katihmcilara sosyo-demografik karakterlerini belirlemek amaciyla sorulan bilgi
formu disinda, sosyal medya kullanicisi olup olmadiklarini belirleyen bir soru
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ve sadece sosyal medya kullanicilarina yonelik olan giinlik ortalama kullanim
sliresi olmak Uzere iki ayri soru yoneltilmistir. Bu sorulari takiben katilimcilar-
dan, dncelikle “Beck-depresyon Olcegi” ve sonrasinda “Siddete Egilim Olcegi”
olmak Uzere iki 6l¢cegin doldurulmasi istenmistir.

Beck depresyon 6lcegi, 1961 yilinda Beck ve arkadaslari tarafindan adole-
san ve yetiskinlerde depresyonun davranissal bulgularini 6lgmek amacina yo6-
nelik olarak gelistirilmistir (Kiling ve Torun, 2011). Saghkli ve psikiyatrik hasta
gruplarina uygulanan bir kendini degerlendirme 6lcegi niteliginde olan beck-
depresyon 6lgeginin amaci; depresyon acisindan riski belirlemek, depresif be-
lirtilerin siddet ve seviyesini 6lgmektir. Toplam 21 adet kendini degerlendirme
Olceginden olusan form, dortli Likert ile 6lcim yapmaktadir. Formda yer alan
her bir madde O ile 3 arasinda puanlanmakta ve toplam puan bu maddelere ve-
rilen cevaplarin toplanmasi ile elde edilmektedir. Olgekten sonucta cikan top-
lam puan ne kadar yiksek ise, depresyon seviyesinin de o kadar yiksek oldugu
anlasiimaktadir (Aksoy vd., 2012).

Siddete Egilim Olgegi, Goka ve arkadaslari tarafindan 1995 yilinda Milli Egi-
tim Bakanligi adina yiritilen bir arastirma icin gelistirilmistir. T.C. Basbakanlik
Aile Arastirma Kurumuna ait “Aile icinde ve Toplumsal Alanda Siddet” (1998)
konu baslikh ¢alismada, 7 ile 14 yas arasi cocuklarin siddet egilimlerini 6l¢-
mek amaciyla ana yapisi degistirilmeden yeniden sekillendirilmis ve gecerliligi
saglanmistir. Olcek toplam 20 adet sorudan olusmakta olup, dortli Likert tipi
(1=hi¢ uygun degil, 4=cok uygun) puanlama ile dl¢iim yapilmaktadir. Olgekten
elde edilecek en distk puan 1, en yiiksek puan ise 80’dir. Yiiksek puan, saldir-
ganlik ve siddet egiliminin de yiksek oldugu anlamina gelmektedir (Cetinkaya,
2013).

Calismanin analiz béliminde 6ncelikle beck-depresyon 6lgegi ve siddete
egilim oOlgegi puanlari her iki grup icin de hesaplanarak karsilastirma yapilmis-
tir. Bu analizi takiben, sosyal medya kullanicilarinin glnlik ortalama kullanim
streleri ile beck-depresyon ve siddete egilim puanlari arasindaki iliskiyi belirle-
mek amaciyla korelasyon analizi yapilmistir. Arastirmaya katilanlarin sosyo-de-
mografik karakterlerine iliskin bilgiler asagidaki tabloda verilmistir.
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Sosyo-demografik Karakterler % Sosyo-demografik Karakterler %
Cinsiyet Egitim durumu
Kadin %41 ilkokul %3
Erkek %59 Ortaokul %4
Yas Lise %25
18-20 %19 Universite %53
21-30 %41 Yiksek lisans %10
31-40 %21 Doktora %5
41-50 %14 Calisma durumu
51-60 %5 Ogrenci %36
Medeni durum Part-time galisan %10
Bekar %36 Full-time galisan %51
Evli %56 Emekli %3
Bosanmis/dul %8

Bulgular

Olgeklerin Giivenilirlik Sonuglar:

Olgeklerin giivenilirlik analizleri sonucunda, beck-depresyon élceginin Cronba-
ch Alpha degeri 0.93, siddet egilimi 6lceginin Cronbach Alpha degeri ise 0.87

olarak belirlenmistir.

Sosyal Medya Kullananlar ve Kullanmayan Arasindaki Depresyon

ve Siddet Egilimi Farklar:

Beck D . T et
eck Depresyon Siddet Egilimi Puani
Puani
Sosyal Medya Kullananlar 41.77 53.98
Sosyal Medya Kullanmayanlar 29.76 40.35

Yukaridaki tablodan da anlasilacagi Gizere sosyal medya kullanicilarinin hem
depresyon puanlari hem de siddet egilimi puanlari kullanmayanlara gére ol-

dukga ylksektir.
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Sosyal Medya Kullanicilarinin Gilinde Ortalama Sosyal Medya
Kullanim Stireleri

Glnde ortalama sosyal medya kullanim siresi

Sikhk Yizde (%) | Gegerli Yizde Birikimli Yuzde
1 saatten az 9 12.0 12.0 12.0
1-2 saat 18 24.0 24.0 36.0
3-5 saat 20 26.7 26.7 62.7
6-8 saat 20 26.7 26.7 89.3
8 saatten fazla 8 10.7 10.7 100.0
Toplam 75 100.0 100.0

Yukaridaki tablodan, sosyal medya kullanicilarinin blyik bir kisminin glinde
ortalama 3 ile 8 saat arasinda sosyal medyada zaman harcadiklari anlasiimak-
tadir.

Ginde Ortalama Sosyal Medya Kullanim Sitireleri ile Depresyon
Arasindaki Iliski

Glinde ortalama Beck-
sosyal medya |depresyon
kullanim siresi puani
Glnde ortalama sosyal ~ Pearson Korelasyon 1
medya kullanim siresi N 75
Pearson Korelasyon .932™ 1
Beck-depresyon puani p .000
N 75 75

**_ Korelasyon 0.05 degerinde istatistiksel olarak anlamhdir.

Yukarida yer alan korelasyon tablosuna gore, glinde ortalama sosyal medya
kullanim siresi ile beck-depresyon 6lgegi arasinda istatistiksel anlamli ve pozi-
tif yonla bir iliski bulunmaktadir (p=.000, <0.05; Pearson r=.932).
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Guinde Ortalama Sosyal Medya Kullanim Siireleri ile Siddet Egili-
mi Arasindaki Iliski

Gunde ortalama | Siddete
sosyal medya egilim
kullanim suresi puani
. Pearson Korelasyon 1
Glinde ortalama sosyal
medya kullanim suresi
75
Pearson Korelasyon .954™ 1
Siddete egilim puani p .000
N 75 75

**_ Korelasyon 0.05 degerinde istatistiksel olarak anlamlidir.

Yukarida yer alan korelasyon tablosuna gore, glinde ortalama sosyal medya
kullanim siiresi ile siddete egilim 6lcegi arasinda istatistiksel anlaml ve pozitif
yonli bir iliski bulunmaktadir (p=.000, <0.05; Pearson r=.954).

Sonucg

Bu calismanin amaci, sosyal medyanin toplum (zerindeki etkisini arastirmaktr.
Sosyal medyanin toplum Uzerinde birgok etkisinin olmasindan 6tiiri calisma
kapsaminda siddete egilim ve depresyon boyutlari ele alinmistir. Arastirmada
anket yontemi kullanilmistir. Sosyal medya kullanicilari ve kullanmayanlar ara-
sindaki farki belirlemek icin ayni sayida kullanici olan ve kullanici olmayan iki
hedef kitle belirlenmistir. Calismanin analiz bélimiinde 6ncelikle beck-depres-
yon Olcegi ve siddete egilim oOlgegi puanlari her iki grup icin de hesaplanarak
karsilastirma yapiimistir. Bu analizi takiben, sosyal medya kullanicilarinin glin-
lik ortalama kullanim siireleri ile beck-depresyon ve siddete egilim puanlari
arasindaki iligskiyi belirlemek amaciyla korelasyon analizi yapilmistir. Sonuglara
gore sosyal medya kullanicilarinin hem depresyon puanlari hem de siddet egi-
limi puanlari kullanmayanlara gére oldukga ylksektir. Glinde ortalama sosyal
medya kullanim siresi ile beck-depresyon 6lcegi arasinda istatistiksel anlam-
Il ve pozitif yonlu bir iliski bulunmaktadir. Benzer bir sekilde glinde ortalama
sosyal medya kullanim siiresi ile siddete egilim 6lgegi arasinda da istatistiksel
anlaml ve pozitif yonlu bir iliski bulunmustur. Bu sonuglar literatiir ile de ben-
zerlik gdstermektedir. Ornegin Becker vd. (2013) sosyal medya kullanan, oyun
oynayan, mesajlasan, telefonla goriisen ve benzeri faaliyetlerde bulunan kisi-
lerin depresyon ve anksiyeteye sahip olma olasiliklarinin daha fazla oldugunu
ortaya ¢ikarmistir. Bu arastirma, sosyal medya kullanan grup icerisinde kisilerin
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kendilerinin bildirdikleri depresyon belirtilerinde %70’lik ve sosyal anksiyetede
%42’lik bir artis oldugunu goéstermistir. Yine 7.000 annenin katilimi ile gergek-
lestirilen bir diger anket, fotograf paylasim sitesi Pinterest’i kullanan annelerin
%42’sinin ara sira Pinterest Stresine yakalandiklarini géstermektedir (O’keeffe
ve Clarke-Pearson, 2011).

Siddet egilimi agisindan da bu calismanin sonuglari literatiri desteklemek-
tedir. Ornegin Bannink vd. (2014) genglerin yaklasik %20-35 gibi biiyiik bir kis-
minin sosyal medyada ya zorba ya da kurban olarak bulunduklarini belirtmistir.
Bu sonuclardan yola cikarak sosyal medyanin toplum saghgini koti etkiledigi
ve toplumdaki siddet egilimini ciddi sekilde artirdig soylenebilecektir. Bu nok-
tada yapilmasi gereken sosyal medya kullaniminin bireysel ozgirlukleri kisit-
lamadan denetlenmesi ve belirli yasalar ¢ergcevesinde siddet egilimini artiran
ve/veya depresyona sebep olan faktorlerin kisitlanmasi gerekmektedir. Cezai
yaptirrmlar gelistirilerek sosyal medya Uzerinde olusan terorist aktiviteler ve
zorbaliklarda caydiricilik arttirilabilir.

Notlar

(*)  Dr., Din Sosyolojisi, drademakarsu@gmail.com
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KURAN’I ANLAMADA
MUSKILATIN GIDERILMESI

6z

Calismamizda Kur’an’t Kerim’in dogru anlasiimasinda 6nemli bir rolli olan
muskilu’l Kur’an ilmi Ebu’l Berakat en-Nesefi'nin Medarikkut-Tenzil ve Hakai-
kut-Te'vil'i cercevesinde incelenmektedir. Kur’an’in ilk muhataplari vahyi en
dogru sekilde anlayan ve hayatina tatbik edenlerdir. Kaynak toplum diyebile-
cegimiz vahyin ilk muhataplari, vahyi anlama ve uygulama diizeyinde problem
yasamamiglardir. Ancak evrensel ve son olma 6zelligi tasiyan Kur’an’in sonraki
asirlarda anlasilmasinda zorluklarla karsilasiimaktadir. Sonraki asirlarda ayet-
lerin anlasilmasinda ortaya cikan bu zorluklar sosyal, tarihsel ve dilbilimsel
degisim olgusunun tezahiridir. Bu sebeple ¢calismamizda muskile sebep olan
ayetlerin tespitiyle birlikte, muskili gidermede kullanilan baglamsal, dilbilimsel
ve tarihsel yontemler ele alinmaktadir.
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abstract
Eliminating the Difficulties in Understanding the Qur’an

Miiskilu’l Kur’an ilmi, which is important in understanding the Holy Qur’an
correctly, in analysed in this study within the framework of Ebu’l Berakat
en-Nesefi. Those who were first exposed to Qur’an were the people who
understood the revelation most correctly and applied the principles to their lives
accordingly. The first people to be exposed to revelation did not have difficulty
in understanding and implementing the principles. Yet, there are difficulties
in understanding the divine knowledge which is considered to be the last and
universal in the following centuries. Those difficulties in understanding the
verses of the Qur’an arising in the following centuries are the manifestation
of the phenomenon of social, historical and linguistic change. For this reason,
contextual, linguistic and historical methods to eliminate the difficulties in
addition to determining the verses causing difficulty in understanding are
considered in this study.

keywords

Difficulty, Contextual, Linguistic, Historical, Method.

Giris

Kur’an-1 Kerim bundan on dért asir 6nce yasayan bir topluma Allah’in mura-
di dogrultusunda indirilmis ilaht bir kitaptir. Yirmi Gg¢ yil gibi uzun bir strecte
indirilen ilahi mesajin icerigi insanlarin degisken yasam bicimlerine gore sekil-
lenmistir. ilk muhataplarin icinde bulundugu sosyal ve tarihsel hazirbulunusluk
diizeylerine gore belirli bir karsihigl olan bu mesajlar sonraki nesillere aktaril-
mistir.

Misliman gelenekte son olma ozelligi tasiyan Kur’an vahyi mitevatiren
aktarilirken, muhataplarin ilmi, siyasi, felsefi perspektifleri ve sosyo ekonomik
dlzeyleri strekli degismektedir. Bu degisimle birlikte insanlarin ilahi olana karsi
duragan bir refleksle hareket etmeleri mesajin pratikte zaman zaman muha-
tapsiz kalmasina sebep olmaktadir. “Bunun iki temel sebebi oldugunu séyle-
mek mimklndur. Bunlardan birincisi zaman iginde dilde ve kavramlarin dela-
letlerinde meydana gelen degisikliklerin Kur’an’a yiiklenmesi. ikincisi ise sosyal
degisim olgusunu goz ardi ederek tarihsel siireg icinde herhangi bir toplumun
yasadigl degisim ve doéniisiimii Kur’an’a onaylatma cabasidir” (Ozsoy, 2004:
129). Bu ¢abanin yaninda tarihsel kosullarin bilgisinden mahrum, Kur’an’in bi-
tlnlGgund haiz olmayan salt meal okumalari da zihinlerde cgeliskilere yol ag-
maktadir. Bu geliskiler Kur’an’in ilahiligini sorgulayanlarin sik sik basvurduklari
bir gerekce olmustur. iste bunun icindir ki Kur’an’in en iyi anlayanlar tarafindan
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izah edilip agiklanmasina ve “ilk muhataplarin yasam tecriibelerindeki degisken
ve hareketli yapiya paralel olarak inen” (Albayrak, 2011: 9) Kur’an ayetlerinin
indigi tarihteki anlamlarini ortaya ¢ikarmaya ihtiyag vardir (Oztiirk, 2013: 30).

Tarihsel siirecte sosyal degisim olgusunun goz ardi edilmesi ve Kur’an’in bi-
tincul bakis acisiyla degerlendirilmemesiyle ortaya cikan celiskilerin bertaraf
edilmesi icin Kur’an’in farkli tarihsel kosullar dikkate alinarak gelenekten kop-
madan glinimuiz sartlariyla degerlendirilmesi gerekmektedir. Bunu yapabil-
mek i¢in Kur’an’in indigi donemdeki dilin ¢ok iyi anlagilmasi gerekmektedir. Dil,
toplumsal dolayisiyla tarihsel bir nitelik tasidigi icin, dilde ortaya ¢ikan her me-
tin ister istemez toplumsal ve tarihsel degisimlerden etkilenir. Degisim sirecini
izlemeye, bu siireci ve bu siirec icerisinde olup bitenleri anlamaya ¢alisanlar,
mecburen tarihsel bir zeminin lGzerinde hareket etmek zorunda kalirlar. Clink{
dildeki degisim, 6z itibariyle tarihte, tarihin belli bir evresinde gergeklesir. Bu
nedenle de anlam, metnin ait oldugu o tarihsel zeminde tutukludur (Clindioglu,
2011: 31-32; Topyay, 2016: 1). Anlamin tarihsel zemindeki karsiligini kavraya-
bilmek icin dil ne kadar 6nemli ise ayetler arasindaki baglamsal butinlik ayni
derecede 6nem arz etmektedir. Ayni konudaki farkl surelerde gecen ayetlerin
anlamsal cagrisimlari ancak birlikte degerlendirildiginde anlatilmak isteneni
verebilir. Bu degerlendirmelerin yetersiz kaldigi durumlarda ayetlerin inmesine
sebep olan olaylarin ve durumlarin bilinmesi vazgegilmez bir unsurdur.

Kur’an’in saghkl bir sekilde anlasilabilmesi icin ilahi mesajin ilk muhatapla-
rinin yasam sekilleri sosyo ekonomik diizeyleri degerlendirmeye dahil edilmeli-
dir. Clinkl sosyal yasam olgusu cercevesinde vahiy, tek seferde inmemis insan-
larin yapip etmelerine gére uzun bir egitsel slirecte tamamlanmistir. Bu slregte
insanlarin gelenek géreneklerine ve karsilastiklari farkli yasam sekillerine vahiy
faaliyetin devam etmesiyle midahele edilmistir. Bu faaliyetin sona ermesiyle
birlikte ilahi mesajin sonraki ylzyillarda anlasilabilir ve uygulanabilir olmasi ilk
muhataplarin dilsel, sosyal ve tarihsel acidan anlasilmasiyla mimkiinddr. iste
bunun icindir ki Kur’an’in ilk muhataplarinin kullandiklari dilin 6zellikleri iyi bi-
linmeli, sosyal degisim olgusu cercevesinde tarihsel farklardan kaynaklanan
zorluklar ortadan kaldiriimalidir. Ayetler anlasilmaya calisilirken Kur’an’in bi-
tunligu ilkesi cercevesinde degerlendirmeler yapiimalidir.

Miiskil

Sozlikte “zihnt karisikliga yol agmak, karisik olmak” gibi anlamlara gelen iskal
mastarindan ism-i fail olan «<J<is kelimesi, terim olarak degisik ilim dalla-
rinda farkli sekillerde tanimlanmistir. UlGm{’l-Kur’an’da “Kur’an ayetleri ara-
sinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve tendkuz durumuna” muskil; bu
durumlari inceleyen ilme de “muskil(’l-Kur’an” denmistir (Cerrahoglu, 2003:
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179; Yerinde, 2007: 31; Koca, TDV: 32/164). Muskil; dinleyenin izerinde bir
siire disiinmeden gercek manasini anlayamayacagi kelamdir (Cicek, 1995: 81).
Kendisinden kastedilen mana, kapali ve gizli olan lafza denir (Demirci, 2005:
19). Yine kendisinin sekline girene ve neticede ona benzeyene, taniminda giig-
lik cikardigi icin miskil ismi verilmistir (ibn Manzur, 1956: 11/356).

Muskilin ligat ve kavram olarak yapilan tanimlarini degerlendirildiginde
miskilde bir anlam karisikhgr ve kapahligi oldugu sonucuna ulasihr. Bu sonuca
gore muskile; “lafizdan kaynaklanan bir nedenden 6tlirti ancak bir karine veya
kapsamli bir disiince ile anlasilabilen lafizdir” (Candan, 2014: 22) denebilir.
Kur’an tefsiri usult acgisindan degerlendirildiginde muskil, Kur’an’daki herhangi
bir lafzin yapisi veya ayet icerisindeki konumundan dolayi ciddi bir calisma veya
arastirma neticesinde anlasilabilen kelimeler ve ayetlerdir.

Muiskili’l Kur’an alaninda ilk mistakil eser yazari ibn Kuteybe (6. 276/889)
mitesabih ve miskil kavramlari arasinda bir benzerlik kurmaktadir. O, mana-
lari farkli olan iki lafzin zahirde birbirine benzemesine miitesabih demektedir.
ibn Kuteybe, bu tanimdan lafzi miitesabihleri anlamakla birlikte, manasinda
kapalilik ve belirsizlik bulunan her lafzi da mitesabih olarak kabul etmektedir.
Dolayisiyla O, muskil ile mltesabih ifade yapilari arasindaki kapahliktan kay-
naklanan bir benzerlik kurmaktadir. Ve sebebi ne olursa olsun anlaminda ka-
palilik olan her lafzi “miiskil” olarak tanimlamaktadir (ibn Kuteybe, 1973: 102;
Aydin, 2001: 25). Miskilin bu kisa tanimindan sonra Kur’an kelimeleri ve ayet-
lerinin gerek anlamsal kapalilik gerekse tezat olusturan yonlerinin tespitinde
arastirmalara konu olan farkli yéntemler incelenecektir. Bu yontemler (g baslik
altinda ele alinacaktr.

1- Baglamsal Yontem

Kur’an-1 Kerim’de muskil ayetler incelendiginde bituncil bir bakis agisi zaman
zaman muskilin bizzat sebebi iken zaman zaman da ¢6zimi olarak karsimiza
cikmaktadir. Miskilin sebebi gibi goziiken ayetler bir arada degerlendirildigin-
de anlamsal zithklarin ortadan kalktigi goriilmektedir. Kelimelerin, farkli clim-
leler icerisindeki mana gergevesi ve ligavi anlamlarinin tespiti, Kur’ani sistem
icerisinde kazandiklari yeni manalarin kavranmasi Kur’an’in biitlnlGgi icinde
mimkindir (Albayrak, 2009: 48). ilahi mesajin bitiinligi ilkesine dayanan
bu yéntemi ilk dile getiren ibn Tevmiye’dir (Oztiirk, 2011: 11). ibn Tevmiye’nin
deyimiyle “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri” aslinda herhangi bir muskil ayetle ilgili
degerlendirme yaparken kelimelerin anlamlarini, cimleyi dogru anlama nok-
tasinda baska ayetlerden kiyaslamalar ve ¢6ziimlemeler yaparak tespit etmeye
calismaktir. Kur’an’in batanltgi ilkesine dayanarak ¢oziimlenen ayetleri su se-
kilde 6rneklendirebiliriz:



Kur’an’t Anlamada Miiskilatin Giderilmesi 371

Bakara suresi 2/6. ayetteki kalplerin mihurlenmesi meselesi tefsir edi-
lirken kulaklarin gozlerde oldugu gibi perdelenme hikmiine mi, yoksa mi-
hirlenme hitkmiine mi tabi olduklariyla ilgili Casiye suresi 45/23. ayetteki
“ A_AA} 4zl e I35 “kulagini ve kalbini mihirledi” ifadeyi dikkate alarak
kulaklarin da muhirlenme hiikmine tabi oldugu ve ayetin bu baglamda deger-
lendirildigi gortlmektedir. Ve bu mihirlenme olayinin kulun glinahta israr et-
mesi sonucunda gerceklestigi ayetler birlikte ele alindiginda ortaya ¢cikmakta-
dir. Mihirlenmeyle kulun iradesi elinden alinmamakta, kul giinahta israr edip
inkar durumuna geldiginde muhirlenme olayi gerceklesmektedir. Bir diger
ornek; lyilik ya da kétiiliigiin yaraticisi meselesinde Bakara suresi 2/178. ayeti,
kisasin hir olana karsilik hir, kéle olana karsilik kole, kadina karsilik kadin sek-
lindeki anlamini Kur’an’in bituinligii ercevesinde “ a5l il 5 7 “Cana
karsi can” Maide suresi 5/45. ayeti dikkate alarak, kadin- erkek, kole- hiir fark
etmeden gerceklestirilebilecegi sonucuna varilmaktadir (Nesefi, 2011: 1/155).

Baglamla ilgili kelami tartismalara konu olan Allah’in cennette gorilip go-
rilmeyecegi ile ilgili Kiyamet suresi 75/23 “Onlar Rablerine bakacaklar” anla-
mindaki ayet rii'yetin varligina delil olarak goriilmus ve bu gortsia Y(nus suresi
10/26. ayette gecen “ iﬁ\é)} " kelimesiyle desteklenmistir. “Glizel davrananla-
ra daha glzel karsilik, bir de fazlasi vardir” Bu fazla ise ayette gecen “ aal.u ”
kelimesiyle Aziz ve Celil olan yiice Allah’i gérme 6dulii (Nesefi, 2011: 2/18).
ri’yetullahtir.

Bir baska tartisma konusu olan cehennem azabinin ebediligi konusunda
HOd suresi 11/107. ayeti Kur’an’in butUnligu agisindan yorumlanmaktadir.
“Sadece Rabbinin diledikleri disinda onlar, gokler ve yer durdukca orada (ce-
hennem atesinde) ebedi olarak kalacaklar.” Gokler ve yer yani 6te diinyadaki
gokler ve yer var oldugu middetce cehennem azabi devam edecektir (Nesefi,
2011: 2/85). Bu ayetteki goklerin ve yerin 6te diinyadaki gokler ve yer olduguna
yiice Allah’in ibrahim Suresi 14/48.ayetteki su séziinii delil olarak gésterilmek-
tedir: “O glin yer bir baska yere, gokler de baska bir goge getirilecek.” O giin
kiyamet glinlinde cehennem atesinin devami yer ve gogiin varligina bagh kabul
edilmekte ve ayetler bir arada disunildigilinde ahiret hayatindaki goklerin ve
yerin yaratilmis olmasiyla birlikte sonsuza kadar var olacagi vurgulanmaktadir.

Allah’a ortak kosanlarin tevbe etmeleri halinde bagislanabilecekleri ve cen-
nete girebilecekleriyle ilgili ayetler Nisa Suresi 4/48. ayette “Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, glinahlari diledigi kimse
icin bagislar. Allah’a ortak kosan kimse bliyik bir glinah ile iftira etmis olur.”
“ AL Gal” yani “diledigi kimseler icin” ifadesiyle anlatiimig olmasi, Allah’in
adaletinin sorgulanmasina yol acabilmektedir (Nesefi, 2011: 1/364). Ancak bu
tipki su ayette oldugu gibi; “Allah kullarina karsi lGtufkardir, diledigine rizik ve-
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rir” (Sura 42/19), “inkar edenlere sdyle: Eger vazgecerlerse, gecmiste isledikleri
guinahlari bagislanir” (Enfal 8/38) Bunun disinda kalanlarin ise tevbe ile bagis-
lanmalari olabilir (Nesefi, 2011: 1/364). Rizkin verilme sartinin ¢alismak oldugu
gibi, bagislanma sartinin inkar ve diismanlhktan vazgegcmek ve daha sonra tev-
be etmek oldugu ayetler birlikte degerlendirildiginde anlasiimaktadir.

Konuyla ilgili bir diger 6rnegimiz kafirlerin ahirette sorguya cekilirken ver-
mis oldugu cevaplarin ne anlama geldigi ve ayetler arasindaki tezathgin nasil
cozuldugu meselesidir. Mirselat suresi 77/35-36. ayetlerde kafirlerin konusa-
mayacagl ve onlara s6z hakki verilmeyeceginden bahsedilirken En’am suresi
6/23.ayette ise; su sekilde buyrulmaktadir: “Sonra ortak kosanlarin ileri siire-
cekleri mazeretleri, Rabbimiz Allah adina yemin ederiz ki, biz ortak kosanlardan
olmadik, demekten baska bir sey olmayacaktir” Kafirlerin konusamayacagin-
dan bahsedilirken baska ayette onlara s6z hakki verilmesinin gerekgesi Zimer
suresi 39/31.ayetle aciklanmaktadir. “Sonra siz, kiyamet guint Rabbinizin di-
vaninda davalasacaksiniz.” O glinde gesitli duraklar vardir. Birinde davalasirlar,
digerinde konusamazlar. Ya da kendilerine fayda verecek seyleri konusamazlar
(Nesefi, 2011: 3/587). Davalasma siirecinde cesitli duraklardan bahsedilmek-
tedir. Kafirlerin bu duraklarin bazilarinda konusabilirken bazilarinda susmalari
ayetler birlikte degerlendirildiginde tezatlik olusturmamaktadir.

Kur’an’i Kerim’de gegcen mecazi ifadelerin anlamlarini netlestirmek icin de
ayni yontem kullanilmaktadir. Ayetlerde gecen “Allah’in eli” ifadesindeki kastin
ne olduguyla ilgili farkl ayetleri de goz dnlinde bulundurarak ¢éziimlemeler
yapilmaktadir. Maide suresi 5/64 te “Yahudiler Allah’in eli baglidir dediler.” Bu-
radaki “el” den kastin ne olduguyla ilgili isra suresi 17/29. ayeti “ elini boynuna
baglayan gibi tamamen yardimdan elini kesme” (Nesefi, 2011: 1/459). 6rnek
gosterilerek bu ayetlerde gegen “ el” ifadesinin mecazi bir ifade oldugu cimrilik
yada comertlik anlaminda kullanilabilecegi ifade edilmektedir.

Baska bir 6rnekte, Nisa suresi 4/159 “kitap ehlinden higbir kisi yoktur ki
O’na (Hz. Isa)’ya iman etmesin” ayetini ehli kitdbin élmeden énce Hz. isa’ya
iman edecegi seklinde yorumlanmakta ve bunun benzeri “Bizim her birimiz
icin bilinen bir makam vardir” Saffat suresi 37/164. ayetiyle izah edilmektedir.
“Yahudilerden ve Hiristiyanlardan hig biri yoktur ki, 8limiinden énce Hz. isa’ya
inanmamis olsun. Hepsi de O’nun Allah’in kulu ve Resull olduguna iman ede-
ceklerdir. Yani 6lum ani gelip cattiginda imaninin kendisine fayda vermedigi son
anda gercegi goreceklerdir (Nesefi, 2011: 1/414).

“Kur’an-1 Kerim en ki¢lk parcasindan en buyik parcasina kadar fikri bir
uyumluluga ve batinluge sahiptir. Kur’an’in en kiiclk pargasi olan kelimeden
baslayarak terkipler, ciimleler, belli konulardaki ayet gruplari ve kissalar gibi
Kur’an pasajlarinin hepsinin birbirine son derece bagh oldugu gérilmektedir”
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(Albayrak, 2009: 47-48). Kur’an icerisindeki bu butunlik ve uyum iskali gider-
me noktasinda bagvurulan en 6nemli unsurlardan olmaktadir. Hatta birgok
mskil ayetin Kur’an’in batinltgia agisindan degerlendirildiginde kendiliginden
¢ozuldigu gorulmektedir.

2- Dilbilimsel Yontem

Kur’an-1 Kerim bundan on doért asir 6nce belirli bir cografyaya indirilmis ilahi
bir kitaptir. Kur’an-in ilk muhataplarinin sosyal yasam icerisindeki fiilleri ve ara-
larindaki iletisim araglari O’'nu anlama agisindan énem arz etmektedir. Ayet-
lerdeki hitabin ilk muhatapla filolojik iliskisinin anlasilabilmesi icin bazen harfi
cerlerin ciimle icindeki durumlari, tekillik cogulluk, zamirlerin isnadi ve mecazi
ifadelerin tespiti kaginilmaz bir durumdur. ilahi mesaji dogru anlamayi saglayan
dilbilimsel yontem, miskillerin ¢oziimiinde kullanilarak ayetler arasi tezatlklar
giderilmeye ¢alisiimaktadir. Nitekim yaratiligla ilgili ayetlerde;

insanin yaratiligindaki ilk 6ziin mahiyeti ilgili ayetlerde gegen farkl ifadele-
rin anlasiimasinda harf-i cer-in 6nemli bir yeri vardir. insani “ u—a\j: G
raktan” (Al-i imran, 3/59; Kehf, 18/37, Hacc, 22/5, Rtm, 30/ 20, Fatir, 35/11,
Mu’min, 40/67), “9.4%' e “yapiskan bir camurdan” (Hicr, 15/26-28, Saffat
37/11, Sad 38/71), “g\.lal'a G “pismis camurdan” (Rahman, 55/14, Hicr,

15/33), ".Z\jj_f,“ " “camurdan bir 6zden” (Mu’min(n, 23/12) yarattik.

top-

Yukaridaki ayetlerde yer alan “(«” cer edati ilk yaratilisa isaret etmekte-
dir. Hz. Adem’in yaratilisi yani ilk yaratilis olarak degerlendirilmektedir (Nesefi,
2011: 1/490). “> cer edatinin yaratilisla ilgili tiim ayetlerde gegmesi baslan-
gicin ifadesidir. Bu baslangicla Allah ilk insani topraktan yaratt, sonra toprak
nevinden yapiskan bir camur, sonra bu civik balgik halinden tingir tingir ses
¢ikaran kuru gamur haline getirdi. Bu sekilde insanin yaratilisindaki ilk 6zlin
toprak tiirinden olmasi ayetlerin hepsinin ilk yaratilisa isaret etmesi konuyla
ilgili anlamsal karmasayi ¢ozmemize yardimci olmaktadir.

Dilbilimsel yonteme 6rnek olarak verebilecegimiz bir diger husus zamir ve si-
fatlarin isnadini belirleyerek ayetlerdeki tezathgin ortadan kaldirilmasidir. “Hal-
buki biz onlara 6yle (okuyup) ders alacaklari kitaplar vermedigimiz gibi, senden
once onlara bir uyarici (peygamber) da géndermemistik.” (Sebe 34/44) “Biz
seni hak ile mujdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Her millet i¢in de mutlaka
bir uyarici (peygamber) bulunmustur.” (Fatir35/24) ayetleri arasinda anlamsal
celiski su sekilde ¢ozlilmektedir. Ayettte gecen “ 5;&4 " kelimesi iki zamirden
biri icin haldir. Yani hakki gerceklestirici olarak ya da hakki gerceklestirenler
olarak peygamber gonderdik, anlamina gelmektedir. Ya da gizli bir mastarin “
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Y5 sifatidir. Yani, “Biz seni hak olan bir génderisle gonderdik”, demektir.
Vaadle mdijdeleyici, vaidle uyarici olarak génderdik. Senin immetinden 6nce
hicbir immet yoktur ki, onlara, sapkinligin ve inkarin kétii sonucuyla uyaran bir
uyarici gelmesin (Nesefi, 2011: 3/85). Bu ayetteki ifadeden musriklere karsi bir
meydan okuma ve uyari anlami ¢ikmaktadir. Ve daha 6nce bdyle bir kitap ve
uyarici gonderilmedigi meydan okurcasina zikredilmektedir. Buna benzer bir
yontemi Hz. Adem’in cennetten kovulmasina ragmen halife olarak vasiflandiril-
masiyla ilgili maskilin ¢6zimiinde gérmekteyiz.

“Ey ademogullari! Seytan, babaniz Adem ve Havva'yi tuzaga disurip nasil
her ikisine de avret yerlerini géstermek icin cennetten c¢ikardiysa, sizi Allah’a
iman etmekten ve taattan saptirmasin.” (A’raf 7/27). “Hani Rabbin meleklere,
ben yerylzinde bir halife yaratacagim demisti” (Bakara 2/30). Cennetten ko-
vulan cezalandiriimis bir kimsenin nicin halife olarak gérevlendirildigi meselesi
ayette gecen “3 ol 1" kelimesinin anlasiimasiyla ¢ézilmektedir. Taberi bu ayet-
te gecen halifeyi gidenin yerine gelen seklinde yorumlamaktadir (Taberi, 1988:
199). Ancak bu kelimenin sonuna yuvarlak “4_” harfinin eklenmesiyle aslinda
miibalagali bir anlatim yapiimistir. Manasi , “sizden olan bir halife” demektir.
Halife kelimesinin sonuna yuvarlak “24_.” harfinin eklenmesiyle miibalaga ya-
pilmistir. Manasi , “sizden olan bir halife” demektir. Yiice Allah insanlara 6rnek
olabilmesi ve yol gosterebilmesi i¢in yeryliziine Hz. Adem’i halife olarak gorev-
lendirmistir (Nesefi, 2011: 1/77-78).

Bir diger ornekte Suleyman (a.s.)’la ilgili Enbiya suresi 21/81, S&’d suresi
38/36. ayetler arasinda goziiken tezathk irdbi bir calisma yapilarak giderilmistir.
“Slileyman’a da kasirga gibi esen rizgari ( boyun egdirdi ) ki, O’'nun emriyle
bereketler yarattigimiz yere dogru eserdi.” (Enbiya 21/81). Bu ayette gegen
“3asle” haldir. Yani siddetle estigi halde anlamindadir. (Nesefi, 2011: 2/415).
Konuyla ilgili diger ayette; “ istedigi yere O’nun emriyle kolayca esen riizgari
verdik.” (Sad 38/36). Ayette gecen “c\1’)” kelimesi ise yumusak esen, kolay
esen anlamindadir (Nesefi, 2011: 3/156).Yani riizgar, zaman zaman siddetli
esebilirken zaman zaman da yumusak esebilmektedir. Riizgarin farkli zaman
dilimlerinde esme siddetinin tasviri yapilarak muskil durum ortadan kaldiril-
maktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ilk bakista tenakuz varmis gibi goziiken ayetleri dogru an-
layabilmek icin O’nun ilk muhataplarinin kullandigi dilin her yontyle bilinmesi
ve ¢dziimlemesinin yapilmasi gerekmektedir. ilahi mesaji en iyi anlayan ve ha-
yatina tatbik eden asirlar sonra insanliga 6rnek teskil eden fiillerin ve davranis-
larin yasandig toplumun o giinki dilini anlamak muskil ayetlerin ¢ézimiinde
vazgecilmez bir ol¢lidir.
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3- Tarihsel Yontem

Tarihsel sliregte insanlarin yapip etmeleri ve sosyo ekonomik durumlari strekli
degismektedir. Bu degisim insanlar arasi iliskiler toplumsal ve bireysel davra-
nislar Gzerinde durmadan yenilenen ve ayni zamanda da ge¢misten kopama-
yan bir gelenegi ortaya c¢ikarmaktadir. iste tam bu noktada Kur’an’i Kerim’in
son ilahi kitap olusu uzun diyebilecegimiz bu tarihsel seriivende insanlara yol
gosteriyor olmasi, farkli yorumlar ve davranis modellerini kacinilmaz kilmakta-
dir. Dolayisiyla Kur’an’in birey algisinda tarihin ve toplumun ihtiyacina goére yo-
rumlanmasi ihtiyacinin yaninda kendi iginde anlatilan tarihi bilgilerin de netlige
kavusturulmasi, tezatliklarin ortadan kaldirilmasi gerekmektedir. Nitekim tarihi
bilgilerin eksikliginden ya da yanhs yorumlanmasindan kaynaklanan ayetler
arasindaki tutarsizlik, o ¢agin sosyal ve kiltirel yapisini da degerlendirmeye
katarak ¢ozilmektedir. Bu bakis agisi Kur’an-1 Kerim’de daha cok kissalarla ilgili
m{skil ayetlerin degerlendirilmesinde 6nemli bir kriter olarak kabul edilmekte-
dir. Konuyla ilgili 6rneklerde;

Allah’tan baskasina secde edilmesi ile ilgili miskil ayetler ele alinirken, “Hz.
Yusuf, ana babasini tahtinin Gzerine ¢ikartip oturttu. Ve hepsi O’na kavustuk-
lari icin secdeye kapandilar (Yusuf 12/100). Hz. Yusuf’a secde etmek Allah’tan
baskasina secde edilmemesini emreden ayetlerde tezat olusturmaktadir. Bu
sebeple yasanilan hadisenin toplumsal arka plani dikkate alinarak muskil gide-
rilmelidir.

Misir’a girdiklerinde Hz. Yusuf tahtina oturdu ve daha sonra anne babasina
gerekli ikramda bulunarak onlari tahta oturttu. On bir kardesi ve anne babasi
Hz. Yusuf’a kavusmanin verdigi mutlulukla secdeye kapandilar. O donemlerde
yere kapanmak, egilmek saygl gosterme ve selam verme sayilmaktaydi. Me-
sela birine karsi ayaga kalkmak, el 6pmek ya da musafaha etmek gibi bir seydi
(Nesefi, 2011: 2/135). Bu ayette gegen secde el 6pmek, ayaga kalkmak gibi
toplumdan topluma, cagdan ¢aga degisebilen tarihsel ve 6rfi bir durum olarak
yorumlanmaktadir. Dolayisiyla buradaki secdenin Allah’a ortak kosma anlamin-
da bir eylem olmadigina tarihi bilgiler 1s1ginda ulasiimaktadir.

Muskil ayetler ele alinirken “ bir veya birden fazla ayetin (tazammun etmek
cevap vermek ve aciklamak tizere) inmesine teskil eden olaylarin ve vahyin gel-
digi ortamin” bilinmesi gerekmektedir (Yildirim, 1983: 89; Serinsu, 2012: 55).
Ayetlerin muhataplari arasinda gegen ve nilzuliine sebep olan olaylarin bilin-
mesi de tarihsel bir bakis agisina sahip olmayi kaginilmaz kilmaktadir. Bu bakis
acisina muskil olarak kabul edilen; “Allah’tan baska taptiklariniz ve siz cehen-
nem odunusunuz.” (Enbiya suresi 21/98) ayetinin tefsirinde rastlamaktayiz.

Resdulullah (s.a.v.) Kureyslilere bu ayeti okuyunca Zebéri: Yahudiler Uzeyr’e,

Hiristiyanlar isa’ya, ibadet etmiyorlar mi? Dedi. Ancak (& sXix3 Wy “taptiklari”
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sOzl onlar icin séylenmemisti. Bu sebeple agiklama genisletildi. Onlar; Uzeyr,
isa ve melekler cehennemden uzaktirlar denildi. Clinkii onlar higcbir zaman ken-
dilerine ibadet edilmesine razi olmadilar (Nesefi, 2011: 2/421-422). Zebari'nin
yukaridaki sorusu Enbiya suresi 21/101. ayetin nlzul sebebi olmustur.

“ Tarafimizdan kendilerine glizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste
onlar cehennemden uzak tutulur” (Enbiya 21/101) iste bu cehennemden uzak
tutulanlarlailgili “Hz. Ali (r.a.) Enbiya suresi 21/101. ayeti okudu ve sonra soyle
dedi: Ben onlardanim. Ebu Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyr, Sad ve Abdur-
rahman b. Avf da onlardandir” (Nesefi, 2011: 2/421-422). Hz. Ali'den rivayetle
cennetle mijdelenmis sahabiler sayilarak ayetin muhataplari belirli bir cerce-
veye oturtulmaya calisilmaktadir. Bu sekilde ayetin nlizul sebebinin tespit edil-
mesi ayetler arasindaki iskalin giderilmesini ve ayetlerin dogru anlasilmasini
saglamistir.

Kur’an’in muhatabi olan okuyucu nazil olan bir ayetin hangi tarihte hangi
ortama ve topluma hitap ettigini bilmeli ve toplumun sosyal yapisini dikkate
alarak ayetleri degerlendirmelidir. Clnki “Kur’an’in indirilisi sona erdikten son-
ra farkl bir siirece girilmistir. Bu dénemde Allah ve Peygamber, vahiy olgusu
cercevesinde faal degillerdir” (Albayrak, 2011: 53). Eger bu faaliyet devam et-
mis olsaydi toplumlarin ve g¢aglarin ihtiyaglarina gore ayetleri yorumlama ihti-
yaci kalmayacak bizzat Allah bu ihtiyaci vahiy yoluyla karsilayacakti. Oysa ayet-
lerin muhataplari tarihin akisi icerisinde strekli degisirken ayetlerin anlamsal
cagrisimlari belirli bir zaman araligi ve cografyayla sinirlandirilamaz. Bu agidan
baktigimizda muskil ayetler ele alinirken gerektiginde tarihi bilgilerin 1s1ginda
yorumlamalarda bulunmak ayetlerin ¢6ziimiinde vazgegilmez bir prensip ola-
rak karsimiza ¢cikmaktadir.

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim asirlar énce belirli cografyada yasayan insanlara indirilmis ilahi
bir kitaptir. ilahi mesaj ilk muhataplarin kullandigi dil, yasam sekilleri, gelenek
gorenekleri ve degisken yasam bigimlerine gore sekillenmistir. Yirmi tg yil gibi
uzun sliren bu egitsel siirecin sonunda yeni bir evreye gecilmistir. Vahiy faali-
yetinin sona ermesiyle gecilen bu evreyle birlikte son ve evrensel olma 6zelli-
gi tastyan Kur’an sonraki nesillere aktariimaktadir. Sonraki nesillere aktarilan
Kur’an’in anlasilmasinda gerek dilsel gerekse tarihsel farklardan kaynaklanan
zorluklarla karsilagilmaktadir. Bu durumda Kur’an’in muhataplarina her asirda
rehberlik edecek olmasi yeni karsilasilan durumlarla ilgili 6zglin tefsirleri zo-
runlu kilmaktadir. iste bunun icidir ki yeni karsilasilan durumlarla ilgili tefsir
yapilirken ilk muhataplarin kullandigi dilin 6zellikleri iyi bilinmelidir. Dilde ve
kavramlarda ortaya ¢ikan degisimler tespit edilerek ayetler anlasilmaya cali-
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silmalidir. Ayni zamanda kaynak toplumun ayetlerden ne anladigi zemininden
hareketle konuyu ele almak ve tarihsel akis icerisindeki varyasyonlara ulasmak
hususiyet arz etmektedir. Bu itibarla naklin baglayiciigindan kopmadan ve akli
delilleri etkili bir sekilde kullanarak tarihsel farklardan kaynaklanan anlama zor-
luklari ortadan kaldiriimaldir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri birbirini tasdik ve teyid edici olup O’nun ihtiva etti-
gi anlamlar asirlardir insanlarin zihin diinyalarina hitap etmektedir. Ayetlerle
ilgili anlagilmayan durumlarla karsilasildiginda Kur’an’in bitlinlGgu ilkesi cerce-
vesinde konunun ele alinmasi zorunludur. Zira bir konu ile ilgili bilgilere farkh
ayetlerde rastlamak miumkindir. Bunun igindir ki herhangi bir konuda saglikl
bilgiye sahip olmak icin ilgili ayetlerin hepsine ulasmak gerekmektedir.

Sonug olarak Kur’an’t Kerim'in son ve tim insanhga hitap eden ilahi bir kitap
olmasi, muhataplarin O’nunla baginin siirekli ve glincel olmasi sayesinde vuku
bulmaktadir. Bunu gerceklestirebilmek ve Kur’an’i anlamadaki zorluklari orta-
dan kaldirabilmek icin ilk muhataplarin yasadigi tarihsel dizlemde kullandigi
dil iyi anlasiimalidir. Tarihsel farklardan kaynaklanan anlama zorluklari sosyal
degisim olgusu cercevesinde yorumlanmali ve Kur’an ayetleri yorumlanirken
bltlncdl bakis agisiyla ele alinmahdir.

Notlar

(*)  Dr., Ankara ilahiyat ilahiyat Fakiiltesi
E-posta: akinmehmet55@hotmail.com
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iLAHIYAT FAKULTELERININ
AKADEMIK YAYIN PERFORMANSI

6z

Turkiye’de ilahiyat Fakiltelerinin, 6zellikle son on yilda, gerek &grenci sayisi
gerekse akademisyen sayisi bakimindan oldukca hizli bir sekilde buylyerek
neredeyse her Universitede faaliyet gosterdigi gozlenmektedir. Boylesine
yayginlasan ve bir bakima yildizi parlayan bu kurumlarin akademik yayin
performansini ortaya koymak ve bilimsel yayin agisindan gelinen noktayi tespit
etmek son derece 6nemlidir. Bu nedenle bu ¢alismamizda Tirkiye’deki devlet
tniversiteleri biinyesinde faaliyet gosteren ilahiyat Fakiiltelerinin akademik
yayin profili, ilahiyat Fakiiltesi dergileri ve Akademik Tesvik Odenegi temelinde
analiz edilmeye calisilacaktir.

anahtar kelimeler

ilahiyat Fakiiltesi, bilimsel yayin, akademik tesvik édenegi, akademik yayin
performansi.

abstract
Akademic Publication Performance of the Divinity Faculties

It has been observed that Faculties of Theology in Turkey, especially in the
last decade, have virtually operated in every university by growing larger and
larger in terms of either the number of students or academics. It is extremely
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important to reveal the academic publishing performance of such institutions
which are wide spreading and in a sense in the ascendant and to determine the
present situation with regards to scientific publications. Consequently, in this
study, the academic publication profile of the Faculties of Theology operating
within state universities in Turkey will be analyzed on the basis of journals of
the Faculty of Theology and Academic incentive Allowance.

keywords

Faculty of Theology, scientific publication, academic incentive allowance,
academic publishing performance.

Giris

Egitim sistemi icerisinde Uiniversitelerin ayricalikli bir yerinin ve 6neminin oldu-
gu bilinen bir gercektir. Onu ayricalikli kilan sey ise, gerek yoneticilerin gerekse
de toplumun ona yikledigi gorevlerle ilgilidir. Buna gore Universitelerin en te-
mel amaci, bilgi Gretmek ve bu bilgiyi toplum menfaati adina sonraki kusakla-
ra egitim yoluyla aktarmaktir. Nitekim 2547 sayili Yiksekogretim Kanunu’nda
Universiteler, “Bilimsel 6zerklige ve kamu tizelkisiligine sahip yiksek diizeyde
egitim - 6gretim, bilimsel arastirma, yayin ve danismanlik yapan...” bir kurum
olarak tanimlanmistir. Dolayisiyla bilimsel arastirma ve yayin yapma, tniversi-
telerin en temel gorevleri arasindadir.

Bilimsel bilginin- dogasi geregi- her gecen giin artan birikiminden 6tiru
uzmanlik alanlarinin sayisinda artis yasanmis, buna paralel olarak Gniversite-
ler de farkli bélim ve programlar altinda kurumsallasmislardir. Fakulte, bolim,
anabilim dali, bilim dali seklinde 6rgltlenen Universiteler, bu birimler biinye-
sinde istihdam ettikleri akademisyenler vasitasiyla bilimsel ¢alismalarini yiirGt-
mektedirler.

Ote yandan diinya genelindeki tiniversiteleri, belirli kistaslara gére ulusla-
rarasi diizeyde siralayan kuruluslar bulunmaktadir. Ornegin The World Univer-
sity Rankings1 ve QS World University Rankings2, oldukca kapsamli olgttler
koyarak uluslararasi diizeyde siralamalar yapmaktadir. Zira diinya genelindeki
Universiteleri egitim-6gretimin yapildigi fiziksel ¢evre; yapilan bilimsel arastir-
malarin sayisi, butgesi ve taninirhgi; bu arastirmalarin ulasmis oldugu atif diize-
yi, akademisyen basina disen 6grenci sayilari, Gretilen bilimsel bilginin glinlik
hayata aktarimi (endustriyel Gretime katkisi) gibi son derece genis kapsamli bir
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Benzer sekilde, ilkemizde Orta Dogu Tek-
nik Universitesi Enformatik Enstitiisii biinyesinde 2009 yilinda kurulan URAP3
(University Ranking by Academic Performance), Tiirkiye ve diinyadaki tGniversi-
teleri gesitli 6lgltleri (makale sayisi, atiflar, makale ve atiflarin etki diizeyi gibi)
esas alarak siralandirmaktadir. Bir Gniversitenin ulastigl seviyeyi tespit etmek
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adina boylesi calismalar kuskusuz ¢cok dnemlidir. Ancak buradaki siralamalar
Universiteler ekseninde yapildigindan oldukca geneldir. Bu nedenle her bir bi-
lim alanini kendi icinde degerlendirip siralamaya tabi tutmak, daha ayrintil de-
gerlendirmeler yapilmasina imkan verecektir.

Bu baglamda ulkemizde belirli bilim alanlarinin akademik yayin perfor-
manslariyla ilgili calismalar yapilmistir. Ornegin Orer (2011), Tip Fakiiltelerinde
biyomedikal alanla ilgili yapilan bilimsel ¢alismalari hem nicelik (atif indeksle-
rine giren yayin sayisi) hem de nitelik (atiflarin etki faktéri) agisindan analiz
etmektedir. Bu noktada tlkemizdeki yayinlarin sayisinin yillara goére artis gos-
terdigi (nicelik), ancak etki faktoéri (nitelik) acisindan istenilen diizeyde olma-
dig1 vurgulanmustir. Al (2009)'1n yapmis oldugu calismada ise, Turkiye’nin M-
hendislik alaniyla ilgili bilimsel calismalarin ve bu ¢alismalarin almis olduklari
atif sayilari incelenerek her iki noktada da belirgin bir artisin oldugu vurgulan-
mistir. Yine benzer sekilde, Yavan (2005)'1n Cografya bilim dalinin uluslararasi
yayin performansinin karsilastirmali analizini yaptigi calisma ile Dogan ve Yuret
(2013)’in iktisat bolimlerinin yayin performansini ve 6grenci kalitesini ele al-
diklari calismalari da bu noktada zikredebiliriz.

Ulkemizde son yillarda gerek fakiilte ve 6grenci sayisi, gerekse akademik
personel sayisi bakimindan yildizi parlayan ilahiyat ya da islamf ilimler Fakiilte-
lerinin basli basina bir incelemeyi hak ettigi kanaatindeyiz. Zira buglin neredey-
se her devlet Universitesinin blnyesinde bu fakiltelerin kurulmus oldugunu
ve %100’lere varan 6grenci doluluk oranlariyla faaliyetlerine devam ettiklerini
gormekteyiz. Bu nedenle, hem toplum hem de 6grenciler tarafindan oldukga
ragbet goren ilahiyat fakiltelerinin “akademik yayin profili”, bu calismanin te-
mel problemini olusturmaktadir.

1.1. Amag ve Onem

Tirkiye’de din denilince akla gelen ilk kurumlardan biri olan ilahiyat Fakiiltele-
ri, bu konumu nedeniyle 6teden beri siyasetcilerin ve devletin 6ncelikli mese-
leleri arasinda yer almistir. Zira onlara gore dini, toplumun en hassas damari
oldugundan 6zellikle yliksek din 6gretimini kontrolsiiz ve denetimsiz birakmak
oldukga riskli bir durumdur. Bu nedenle bu Fakilteler, kimi zaman 6grenci sa-
yilari, kimi zaman akademik yapilanmasi ve kimi zaman da miufredatindaki
ders iceriklerine miidahale yoluyla kontrol altinda tutulmaya calisiimistir. Bu
baglamda son on yilda (ilkemizdeki ilahiyat Fakiiltelerinin sayisindaki muazzam
artisa kosut olarak s6z konusu kontrol gereksinimi had safhaya ulasmis, bu dog-
rultuda kisa bir slire 6nce mifredattaki derslerin icerigini diizenleyen bir karar
alinmistird. Ancak bu karara bircok akademisyen tarafindan itiraz edilmis, s6z
konusu tartismalar gerek yazili gerek goérsel medyada uzun siire glindemden
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dlismemistir5. Hatta s6z konusu miifredatta yer alan bazi derslerle ilgili 6gren-
cilerin bakis agisini ortaya koymak amaciyla bilimsel arastirmalar da yapilmistir
(Bkz. Taskiran, 2013).

Kuskusuz, bu noktada amacimiz bu tir tartismalari yeniden glindeme
getirmek degildir. Bilakis konuyu boylesi bir tartisma zemininden cikararak
bilimsel alana kaydirmaktir. Dolayisiyla calismamizin temel amaci, ilahiyat
Fakiiltelerinde gérev yapmakta olan akademisyenlerin bilimsel yayin iretim
performanslarini ortaya koyarak ‘akademik yayin profilini’ ¢ikarmaktir. Zira
bir akademisyenin en temel gorevi bilimsel bilgi Gretmek oldugundan boylesi
bir analiz, bilgi Gretme adina gelinen noktayi tespit etmek acgisindan oldukga
onemli veriler saglayacaktir.

Ote yandan bu konuyla ilgili daha énce yapilan ¢alismalar oldukga dar kap-
samli olup ilahiyat Fakiiltelerindeki bazi béliimleri ya da Anabilim dallarini esas
almistir. Ornegin Kaymakcan ve Unsal’in (2004) yapmis oldugu calisma, ilahiyat
Fakiltesi dergilerinde yayimlanan Din Egitimi ile ilgili makaleleri konu edinen
bir bibliyografya ¢alismasidir. S6z konusu ¢alisma, konuyla ilgili cok degerli veri-
ler ortaya koymus olsa da, kapsami daha genis olan baska arastirmalara duyu-
lan ihtiyaci da dile getirmistir. Bu nedenle ¢alismamiz, daha genel ve karsilastir-
mali analizler yapilmasina imkan verebilecektir. Ancak bu tir bir karsilastirma,
herhangi bir bélimi ya da Anabilim dalini 6n plana gikartarak kutuplasmaya
neden olmamaldir.

1.2. Yontem, Kapsam ve Sinirliliklar

Nicel arastirma metodolojisi cercevesinde yapilan bu calismada, asagida be-
lirtilecek olan bilimsel hakemli dergilerde yayimlanan makaleler ve akademik
tesvik 6denegi almaya hak kazanan 6gretim elemani listeleri incelenerek ista-
tistiksel analiz yontemi kullanilmistir. Béyle bir analiz yapilirken, kamuoyuna
aciklanan akademik tesvik 6denegi listelerine ve 6rnekleme dahil edilen bilim-
sel dergilerin belirtilen tarih araliginda yayimlanan tiim sayilarina ulasiimistir.
Bu iki veri kaynagindan elde edilen rakamlar, tamamen objektif bir sekilde tas-
nif edilerek karsilastirmalar yapilmistir. Asagida, calismamizin kapsami ve sinir-
lihiklari her bir veri kaynagi icin ayri ayri belirtilmistir.

1.2.1. llahiyat Fakiiltesi Dergileri

Kitle iletisim araclarinin hizla yayginlastigi bu giinlerde bilimsel faaliyetlerin de
genis bir yelpazede yiritildigi gérilmektedir. Ozellikle internetin bir cesit
salgin gibi cabucak yayilmasinin, bilimsel faaliyetlerin cgesitliligini artirdigi ve
hatta dogasini bile degistirdigi sdylenebilir. Buglin gelinen noktada artik birgok
bilimsel dergi elektronik ortamda (da) yayimlanmakta, arastirmacilar kendi bi-
limsel calismalarini bu tiir dergilerde yayimlamayi tercih etmektedir. Bu neden-
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le bilimsel dergilerin sayisinin arttigi ve yayin yapmanin goérece daha bir kolay
hale geldigi séylenebilir.

ilahiyat Fakiilteleri 6zelinde diisiiniildigiinde, son on yilda ilahiyat Fakdilte-
si dergilerinin sayisinin hizla arttigi™, bu nedenle ilahiyat Fakiltelerinde gérev
yapan akademisyenlerin, diger yayin organlarinin yaninda, bilimsel ¢alismala-
rinin ekseriyetini bu dergilerde yayimlamay tercih ettikleri gézlenmektedir.
Dolayisiyla ¢alismamizda, ilahiyat Fakiilteleri tarafindan ¢ikarilan bazi dergiler
orneklem olarak belirlenmis ve bu 6rneklemin calisma evrenini temsil ettigi
varsayilmistir. Calismamizin ilahiyat Fakiltesi dergilerinden olusturulan érnek-

lemi ile ilgili sinirlihklari asagida siralanmustir.

U Calismada 2005 ile 2015 vyillari arasinda yayimlanan ilahiyat Fakdiltesi
dergilerinin (Ankara, Atatiirk, Cukurova, Dokuz Eyliil, istanbul, Marmara, Nec-
mettin Erbakan, Samsun 19 Mayis, Sakarya, Kahramanmaras Siitgii imam ve
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergileri) tim sayilari ile inénii Universi-
tesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisinin 2009-2014; Sirnak Universitesi ilahiyat Fakdilte-
si Dergisinin 2010-2015 ve Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin
2009-2015 yillari arasinda yayimlanan sayilarinin tamami incelenmis ve belirli
sinirhliklar dahilinde toplam 1469 makale degerlendirmeye alinmis, makale di-
sindaki bilimsel yayinlar kapsam disinda tutulmustur. Dolayisiyla ¢alismamiz,
anilan bilimsel dergilerdeki makalelerle sinirlidir.

Bu makaleleri degerlendirirken asagida belirtilen ilkelere riayet edilmistir:

v Makalelerin yazildig tarih itibariyle ilahiyat Fakiiltelerinde gérev yap-
makta olan Ogretim lyelerinin (Profesér, Dogent ve Yardimci Dogent)
yayinlari esas alinmistir.

v/ Yabanci uyruklu yazarlarin makaleleri dikkate alinmamistir.

v/ Sayica az oldugu icin Tiirkce disinda yazilan makaleler (ingilizce, Arapca
vb.) dikkate alinmamustr.

v Birden ¢ok yazari bulunan makalelerin ilk yazarlari dikkate alinmistir.

v/ Konu ve igerik agisindan birden fazla alanla ilgili eserlerde, yazarin go-
rev yapmakta oldugu Anabilim dal dikkate alinmistir.

Anabilim dali ve Ogretim (yeleri ile ilgili ilkeleri ise su sekilde belirtebili-
riz:
v Ogretim Uyesi sayilarinin Anabilim dallarina gére dagiiminda 3 Mayis
2016 tarihi itibariyle YOKSIS veri tabaninda® kayitl bulunan veriler esas
alinmistir.

v Akademisyen sayilari tespit edilirken yalnizca ilahiyat Fakiilteleri degil,
islami ilimler ve ilahiyat Bilimleri Fakiiltelerinde gérev yapan dgretim
uyeleri de dikkate alinmistir. Ancak ¢alisma boyunca (bu g tur fakilte-
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yi ifade etmek kaydiyla) “ilahiyat Fakilteleri” kavrami kullanilmistir.

v/ Anabilim dali bazinda 6gretim tyeleri sayilari tespit edilirken, yakin za-
manda ihdas edilen ve bir¢ok Anabilim dalini kapsayan Din Bilimleri
Anabilim dalinda gérev yapmakta olan akademisyenler (87 kisi) dokto-
ra yaptiklari uzmanlik alanlarina gore tasnif edilip ilgili anabilim dalina
dahil edilmistir.

v/ Kuran Okuma ve Kiraat Anabilim dalinda gérevli akademisyenlerin ma-
kaleleri Tefsir Anabilim dali binyesinde degerlendirilmistir.

v/ Kelam ve islam Mezhepler Tarihi alanlari, bugiin faaliyette olan ilahi-
yat Fakdltelerinin 39’unda tek bir birim altinda bulundugundan, tek bir
Anabilim dali olarak kabul edilmistir.

v/ Din Kllturt ve Ahlak Bilgisi Egitimi bolimunun hukuki statlisi 6teden
beri belirsiz ve degisken oldugu bilinen bir gercektir. Nitekim ilk olarak
1997-1998 akademik yilinda ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde kurulan Din
Kiltirl ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bolimi 2005-2006 akademik yilindan
itibaren —0gretmen yetistiren boélimlerin Egitim Fakiltesi blinyesinde
toplanmasi kararinin ardindan- Egitim Fakulteleri blinyesine aktarilmis-
tir. 2011’de alinan ani bir kararla s6z konusu bélim ilahiyat Fakilteleri
blinyesinde tekrar agilmis, nihayet 5 Mayis 2014 tarihinde alinan son
kararla s6z konusu bolime yeni 6grenci alimi durdurulmustur. Bugilin
itibariyle bu bélim 25 ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde bulunmakta ve
toplam 90 akademisyen ile faaliyetlerine devam etmektedir. Ancak ca-
lismamiz son on yilin makalelerini kapsadigindan s6z konusu bolimler-
de gorev yapan akademisyenlerin makaleleri kapsam disinda tutulmus-
tur.

1.2.2. Akademik Tesvik Odenegi

Akademik Tesvik Odenegi7, akademisyenlerin bilimsel yayin performansini ar-
tirarak Universitelerin niteligini ylkseltmek amaciyla hazirlanmis ve 28 Aralik
2015’te ¢ikarilan bir yonetmelikle yirirlige konulmustur. Bu yonetmelikte yer
alan dokuz faaliyet tiiriinde (proje, arastirma, yayin, tasarim, sergi, patent, atif,
teblig ve 6dil) yapilan bilimsel etkinliklere gesitli puanlar verilerek s6z konusu
odenegin hesaplanacagi belirtilmistir. Bu baglamda bircok Universite, ilgili ko-
misyonlar araciligiyla gerekli incelemeleri yapmis ve tesvik almaya hak kazanan
akademisyenlerin listelerini yayinlamistir.

Bu listelerde yer alan puanlar, yukarida sayilan dokuz faaliyet tlrinde ya-
pilan bilimsel etkinlikleri icerdiginden oldukca kapsaml bir veri olusturmakta-
dir. Dolayisiyla bu verilerden elde edilecek sonuglar, bilimsel yayin konusun-
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da gelinen noktay! tespit etmek acisindan oldukca saglikh bilgiler sunacaktr.
Ancak calismamiz, sadece ilahiyat Fakiilteleriyle ilgili veriler ele alinarak analiz
edildiginden, ilahiyat Fakiiltelerinde gérev yapmakta olan akademisyenlerle8
sinirlidir.

Calismamizda, 71 Universitenin 2016 yilina ait tegvik listelerine9 ulagiimis-
tir. Ancak biinyesinde ilahiyat Fakiiltesi bulunmayanlar ile tesvik almaya hak
kazanan akademik personelin isimleri yerine yalnizca kurum sicil numaralarinin
ver aldigi listeler degerlendirmeye alinmamistir. Bu baglamda 44 (niversite-
denl0 elde ettigimiz veriler esas alinarak analiz edilmeye galisiimistir.

Akademik tesvik uygulamasi yalnizca yayimlanan makaleleri degil, nere-
deyse her tlrli bilimsel faaliyeti kapsadigindan, 6gretim Uyesi disindaki un-
vanlarda (Arastirma Gorevlisi, Ogretim Gérevlisi, Okutman) gérev yapan aka-
demisyenler de toplam sayiya dahil edilmistir. Ote yandan akademik personel
sayllarinin Anabilim dallarina ve unvanlara gore dagilimda ise, 3 Mayis 2016
tarihli YOKSIS verileri esas alinmis olup bu sayilara vakif Giniversitelerinde gérev
yapan akademisyenler dahil edilmemistir. Son olarak Din Bilimleri Anabilim da-
linda 6gretim iliyesi disindaki unvanlarda gorev yapan akademik personel (63
akademisyen) toplam sayiya dahil edilmemis11 ancak Din Kiltiri ve Ahlak Bil-
gisi Egitimi bolimunde gorev yapanlar (90 akademisyen) dahil edilmistir.

2. Bulgular

2.1. [lahiyat Fakiiltesi Dergilerinden Elde Edilen Bulgular

Calismanin orneklemi olarak belirledigimiz mezk(r bilimsel dergilerin sayilari-
na, s6z konusu dergilerin kendi internet veri tabanlari ve tarandiklari indeksler
yardimiyla ulasiimistir. Ardindan toplam 1469 makale tek tek incelenip titiz bir
sekilde tasnif edilerek elde edilen veriler tablolar halinde asagida gosterilmis-
tir.

Tablo 1: Genel dagilim

ilahiyat Ogretim | Toplam | Ogretim iiyesi basina | Kurum basina
Fakiltesi lyesi makale diisen ortalama disen 6gretim
sayIsl sayisi sayIsl makale sayisi liyesi sayisi
79 1761 1469 0,83 22,29

Tablo 1'de gorildigi tizere buglin itibariyle (03.05.2016) Turkiye’de faali-
vet gdsteren ve belirli sayida akademik personeli biinyesinde barindiran toplam
79 ilahiyat Fakiiltesi bulunmaktadir. Bunlardan 61’i ilahiyat, 17’si islami ilimler
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ve 1’i de ilahiyat Bilimleri (?) Fakiiltesi olarak faaliyet gdstermektedir. Ayrica bu
fakiltelerde gorev yapan toplam 1761 6gretim tyesi bulunmaktadir. Belirtilen
kistaslara gore degerlendirmeye aldigimiz 1469 makale gz 6niine alindiginda,
O0gretim Uyesi basina diisen ortalama makale sayisi 0,83"tdir.

Tablo 2: Ana Bilim Dallarina Gére Ogretim Uyesi Sayilari

Anabilim Dali Profesor | Dogent T Toplam
Docgent
Tefsir 82 33 149 264
Arap Dili ve Belagati 32 26 131 189
islam Hukuku 49 17 120 186
Kelam ve islam Mezhepler Tarihi 66 28 92 186
Hadis 52 30 82 164
islam Tarihi 45 20 76 141
Din Egitimi 22 11 60 93
Tasavvuf 28 12 44 84
islam Felsefesi 16 12 50 78
Dinler Tarihi 30 11 29 70
Din Sosyolojisi 24 13 32 69
Din Felsefesi 18 6 32 56
Din Psikolojisi 17 8 29 54
Tiirk islam Edebiyat 9 8 37 54
Turk islam Sanatlari Tarihi 7 7 9 23
Felsefe Tarihi 7 4 11 22
Mantik 9 3 4 16
Turk Din Musikisi 2 4 6 12
Toplam 515 253 993 1761

Tablo 2’de Anabilim dallarina gére 6gretim Uyesi sayilari gésterilmis olup,
en ¢ok akademisyenin gorev yaptigi alanlarin Tefsir (264) ile Arap Dili ve Bela-
gat1 (189), en az olaninin ise Tirk Din Musikisi (12) ve Mantik (16) oldugu goriil-
mektedir. Kuskusuz béylesi bir dagilimin ortaya ¢tkmasinda, halihazirda ilahiyat
Fakiltelerinde okutulmakta olan mifredatta yer alan haftalik ders saatleri be-
lirleyici olmustur. Ayrica Arap Dili ve Belagati alaninda goérev yapmakta olan
akademisyenlerin gorece yiiksek sayida olmasi, ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde
olusturulan Arapca hazirlik siniflarinin dogal bir sonucu olarak goriilebilir.
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Tablo 3: Bélimlere Gore Ogretim Uyesi Basina Diisen Ortalama Makale

Sayilari
Toplam sy Bolim geneli
= Ogretim makale | O8retim Ogretim
5 - 2 . |Makale Uyesi basina| - ~°.
5 Anabilim Dali Uyesi saylsina . Uyesi basina
: sayisl | . disen .
2] Sayisi goreoran | .\ le savis, disen
(%) Y5 hakale sayisl
‘= | Tefsir 264 239 16,27 0,91
g Hadis 164 | 145 | 9,87 0,88
‘= | Islam Hukuku 186 110 7,49 0,59
o R
s |Kelam ve Islam
< | Mezhepler Tarihi 186 172 11,71 0,92 0,77
(%]
5 Tasavvuf 84 54 3,68 0,64
= | Arap Dili ve
Lus Belagat 189 113 7,69 0,60
Bollim Toplam | 1073 833 56,71
e | [slam Felsefesi 78 42 2,86 0,54
S | Felsefe Tarihi 22 12 0,82 0,55
= | Mantik 16 10 0,68 0,63
Z | Din Felsefesi 56 69 4,70 1,23
[T - 0,99
w Din Sosyolojisi 69 84 5,72 1,22
w Din Psikolojisi 54 62 4,22 1,15
5 Din Egitimi 93 108 7,35 1,16
o | Dinler Tarihi 70 69 4,70 0,99
Bolim Toplam | 458 456 31,04
" islam Tarihi 141 121 8,24 0,86
> L
X Turk lslam - 23 | 27 1,84 1,17
‘= S| Sanatlari Tarihi 0.78
< =7 ,
C2 Tark Islam 54 | 18 1,23 0,33
2 S Edebiyat
% | Turk Din Musikisi | 12 14 0,95 1,17
Bollim Toplam | 230 180 12,25
GENEL TOPLAM | 1761 | 1469 0,83

Tablo 3’te gorildigi Gizere Temel islam Bilimleri béliimiinde toplam 1073
akademisyene karsilik 833 makale yayimlanmis ve 6gretim Uyesi basina di-
sen ortalama makale sayisi 0,77 olarak hesaplanmistir. Felsefe ve Din Bilimleri
Bolimunde ise toplam 458 akademisyene karsilik 456 makale yayimlanmis ve
O0gretim Uyesi basina diisen ortalama makale sayisi 0,99 olarak hesaplanmistir.
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Son olarak islam Tarihi ve Sanatlari béliimiinde 230 akademisyene karsilik 180
makale yayimlanmis ve 6gretim Uyesi basina diisen ortalama makale sayisi 0,78
olarak hesaplanmistir. Buna gore bolimlerin, 6gretim lyesi basina diisen orta-
lama makale sayisina gére, Felsefe ve Din Bilimleri (0,99), islam Tarihi ve Sanat-
lari (0,78) ve Temel islam Bilimleri (0,77) seklinde siralandiklari gériilmektedir.

Tablo 4: Anabilim Dallarina Gére Ogretim Uyesi Basina Diisen Ortalama
Makale Sayilari

égretim Yayimlanan| Ogretim Uyesi

Sira Anabilim Dali Uyesi Makale basina disen

Sayisi sayisl makale sayisi
1 | Din Felsefesi 56 69 1,23
2 | Din Sosyolojisi 69 84 1,22
3 | Tirk islam Sanatlari Tarihi 23 27 1,17
4 | Tirk Din Musikisi 12 14 1,17
5 | Din Egitimi 93 108 1,16
6 | Din Psikolojisi 54 62 1,15
7 | Dinler Tarihi 70 69 0,99
8 | Kelam ve islam Mezhepler Tarihi | 186 172 0,92
9 | Tefsir 264 239 0,91
10 | Hadis 164 145 0,88
11 |islam Tarihi 141 121 0,86
12 | Tasavvuf 84 54 0,64
13 | Mantik 16 10 0,63
14 | Arap Dili ve Belagati 189 113 0,60
15 | islam Hukuku 186 110 0,59
16 | Felsefe Tarihi 22 12 0,55
17 | islam Felsefesi 78 4?2 0,54
18 | Tuirk islam Edebiyatn 54 18 0,33

Tablo 4’te ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde faaliyet gdsteren 18 Anabilim
dah, 6gretim Uyesi basina diisen ortalama makale sayisina gore siralanmistir.
Buna gore Tasavvuf, Mantik, Arap Dili ve Belagaty, islam Hukuku, Felsefe Tarihi,
islam Felsefesi ve Tiirk islam Edebiyati Anabilim dallarinin, genel ortalamanin
(0,86) altinda kaldigi goriilmektedir. Ote yandan Din Felsefesi, Din Sosyolojisi,
Tiirk islam Sanatlari Tarihi, Tiirk Din Musikisi, Din Egitimi ve Din Psikolojisi Ana-
bilim dallarinin ortalamalarinin ise 1’in tGzerinde oldugu gorilmektedir. Ayrica
Dinler Tarihi, Kelam ve islam Mezhepler Tarihi, Tefsir, Hadis ve islam Tarihi Ana-
bilim dallarinin ortalamalarinin, genel ortalamanin (0,86) biraz lizerinde olduk-
lari da gorilmektedir.
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Tablo 5’te Anabilim dallarina gére yayimlanan makale sayilarinin ilahiyat
Fakiltesi dergilerine gore dagilimi gosterilmektedir. Bu tablodan da anlasilaca-
g1 lzere bitin Anabilim dallarindan en az bir makalenin yayimlanmis oldugu
dergi bulunmamaktadir. Ancak gesitlilik agisindan en genis kapsamli dagihmin
Marmara ve Cumhuriyet iFD (ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) oldugu gézlenmektedir.
Buna karsilik en dar kapsamli dagilimin ise Sirnak ve inénii iFD oldugu goériil-
mektedir.

Tablo 6: Anabilim Dallarina Gére ilahiyat Fakiilteleri Basina Diisen Ogretim

Uyesi Sayisi
. Ogretim Uyesi | Fakiilte | .. Fak[.].l'uce b§§|r1a .
Anabilim Dali disen O6gretim Uyesi
Sayisi sayisl

sayisi
Tefsir 264 79 3,34
Arap Dili ve Belagati 189 79 2,39
islam Hukuku 186 79 2,35
Kelam ve islam Mezhepler Tarihi 186 79 2,35
Hadis 164 79 2,08
islam Tarihi 141 79 1,78
Din Egitimi 93 79 1,18
Tasavvuf 84 79 1,06
islam Felsefesi 78 79 0,99
Dinler Tarihi 70 79 0,89
Din Sosyolojisi 69 79 0,87
Din Felsefesi 56 79 0,71
Din Psikolojisi 54 79 0,68
Tiirk islam Edebiyati 54 79 0,68
Tiirk islam Sanatlari Tarihi 23 79 0,29
Felsefe Tarihi 22 79 0,28
Mantik 16 79 0,20
Turk Din Musikisi 12 79 0,15

Tablo 6’da Anabilim dallarina goére ilahiyat Fakiilteleri basina diisen 6gretim
tiyesi sayilari gbsterilmektedir. Buna gére Tefsir, Arap Dili ve Belagaty, islam Huku-
ku, Kelam ve islam Mezhepler Tarihi, Hadis, islam Tarihi, Din Egitimi ve Tasavvuf
Anabilim dallarinda, fakilte basina diisen 6gretim Uyesi sayisinin 1’in {izerinde
oldugu gozlenmektedir. Buna karsilik 18 Anabilim dalinin onunda, fakiilte basi-
na disen 6gretim Uyesi sayisinin 1’in altinda oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla
teorik olarak her fakiiltede her Anabilim dalindan en az bir 6gretim Uyesinin
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bulunmasi gerektigi gz 6niine alinirsa, mevcut ilahiyat Fakiiltelerinin yarisindan
fazlasinin akademisyen sayisi bakimindan yetersiz oldugu ve akademisyen istih-
daminin belirli Anabilim dallarinda yogunlastigi daha net goriilecektir.

2.2. Tesvik Listelerinden Elde Edilen Bulgular

Verilerine ulastigimiz tesvik listeleri incelenerek ilahiyat Fakiiltelerinde gérevli
akademisyenler anabilim dallarina gére tasnif edilmistir. Ancak toplamda kag
akademisyenin tesvik almaya hak kazandigi, tek basina anlamli bir veri degildir.
Bu nedenle tesvik almaya hak kazanan akademisyen sayisindan ziyade tesvik
alan personelin anabilim dali ve bolim icindeki toplam akademik personel sa-
yisina oranlari daha anlamli veriler sunacaktir. Bu baglamda ilk olarak akade-
mik unvana gore tesvik almaya hak kazananlarin dagilimi gosterilecek, ardin-
dan diger veriler tablolar halinde ortaya konularak gerekli degerlendirmeler
yapilacaktr.

Tablo 7: Akademik Unvana Goére Tesvik Almaya Hak Kazananlarin Dagilimi

Akademik Akademik Tesvik ale.m Unyan icinde T.E§.Vlk al.anlarm
Unvan serend s akademik |tesvik alanlarin| igindeki orani
personel sayisi orani (%) (%)
Profesor 522 108 20,69 32,73
Dogent 256 55 21,48 16,67
Yardimei 1035 131 12,66 39,70
Dogent
Ogretim 357 7 1,96 2,12
Gorevlisi
Arastirma 1024 27 2,64 8,18
Gorevlisi
Okutman 26 2 7,69 0,61
GENEL 3220 330 10,25 100,00

Tablo 7’de goériildigl lizere ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde gérev yap-
makta olan 3220 akademik personel bulunmaktadir. Tesvik alan toplam aka-
demisyen sayisinin ise 330 oldugu, buna gore ilahiyat Fakiiltelerinde gdérev
yvapmakta olan akademik personelin %10,25’inin tesvik almaya hak kazandi-
g1 gorllmektedir. Tegvik alanlarin %39,70’inin Yardimci Dogent, %32,73’inlin
Profesér, %16,67’sinin Docent, %8,18’inin Arastirma Gorevlisi, %2,12’sinin Og-
retim Gorevlisi ve %0,61’inin ise Okutman oldugu anlasiimaktadir. Akademik
unvan icinde tesvik alanlarin oranlarina bakildiginda Dogentlerin %21,48’inin,
Profesorlerin %20,69'unun, Yardimci Dogentlerin %12,66’sinin, Okutmanlarin
%7,69’unun, Arastirma Gorevlilerinin %2,64’tiniin ve son olarak Ogretim Go-
revlilerinin %1,96’sinin tesvik almaya hak kazandiklari gorilmektedir.
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Tablo 8: Tesvik Almaya Hak Kazananlarin Bélim ve Anabilim Dallarina Gore

Dagilimi
Anabilim Tesvik Bolum
£ Akademik| Tesvik | daliicinde 3 geneli
S - . alanlarin )
3 Anabilim Dali | personel |alanlarin|  tesvik icindeki tesvik
@ sayisl sayisl alanlarin orant (%) alma orani
orani (%) ° (%)
= Tefsir 449 30 6,68 9,09
w
3’ Hadis 293 23 7,85 6,97
= islam Hukuku 314 25 7,96 7,58
; Kelam ve Islam
= Mezhepler 293 38 12,97 11,52 7,80
i) Tarihi
o Tasavvuf 156 24 15,38 7,27
= Arap Dili ve
[NE}
o Belagaty 559 21 3,76 6,36
Bolum Toplam 2064 161
o | islam Felsefesi | 131 19 14,50 5,76
§ Felsefe Tarihi 41 12 29,27 3,64
= Mantik 33 1 3,03 0,30
=z Din Felsefesi 77 10 12,99 3,03
=) - - 16,04
w Din Sosyolojisi 96 18 18,75 5,45
E Din Psikolojisi 73 12 16,44 3,64
E Din Egitimi 121 21 17,36 6,36
o Dinler Tarihi 95 14 14,74 4,24
Bolim Toplam 667 107
w islam Tarihi 206 22 10,68 6,67
> Turk Islam
I % | Sanatlan Tarihi 41 0 0,00 0,00
e d (]
g | Turklslam 119 12 1008 | 364 | 128
Sz Edetlva‘u
< Tark Din
< n
z Musikisi 33 11 33,33 3,33
Bolim Toplam 399 45
<
z2s|
- < = | llkdgretim Din
= %0 Kiltird ve
- > (NN}
L5%| AhlakBilgis 90 17 18,89 5,15 5,15
329 Egitimi
= =o
2
GENEL 3220 330 10,25
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Tablo 8'de gorildugl Uzere Felsefe ve Din Bilimleri bélimiinde gorev ya-
pan 667 akademisyenin %16,04’(, islam Tarihi ve Sanatlari béliimiinde gérev
yapan 399 akademisyenin %11,28’i, Temel islam Bilimleri béliminde gérev
yapan 2064 akademisyenin %7,80’i ve Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi Egitimi bol -
miinde gorev yapan 90 akademisyenin %5,15’inin tesvik almaya hak kazandik-
lari goralmektedir.

Tablo 9: Anabilim Dalina Gore Tesvik Almaya Hak Kazanlarin Siralamasi

Akademik | Tesvik alan Anabilim dal
Sira Anabilim Dal personel |akademisyen icinde tesvik
sayisi sayisl alanlarin orani (%)

1 | Tark Din Musikisi 33 11 33,33

2 | Felsefe Tarihi 41 12 29,27

Ilkdgretim Din Kiltiri ve

3 | Alok Bilgis Egitimi 90 17 18,89

4 | Din Sosyolojisi 96 18 18,75

5 | Din Egitimi 121 21 17,36

6 | Din Psikolojisi 73 12 16,44

7 | Tasavvuf 156 24 15,38

8 | Dinler Tarihi 95 14 14,74

9 |islam Felsefesi 131 19 14,50

10 | Din Felsefesi 77 10 12,99

1 Kel'arp ve Islam Mezhepler 593 38 12,97

Tarihi

12 | islam Tarihi 206 22 10,68

13 | Tiirk islam Edebiyat 119 12 10,08

14 |islam Hukuku 314 25 7,96

15 | Hadis 293 23 7,85

16 | Tefsir 449 30 6,68

17 | Arap Dili ve Belagati 559 21 3,76

18 | Mantik 33 1 3,03

19 | Tiirk islam Sanatlari Tarihi 41 0 0,00

Tablo 9’da Anabilim dali icinde tesvik almaya hak kazanlarin oranina gére
Anabilim dallarinin siralamasi gosterilmektedir. Buna gore ilk bes sirada Tirk
Din Musikisi (%33,33), Felsefe Tarihi (%29,27), ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak
Bilgisi Egitimi (%18,89), Din Sosyolojisi (%18,75) ve Din Egitimi (%17,36) Anabi-
lim dallarinin oldugu gériilmektedir. Buna karsilik 7 Anabilim dalinda (Tiirk is-
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lam Edebiyati, islam Hukuku, Hadis, Tefsir, Arap Dili ve Belagati, Mantik ve Tiirk
islam sanatlari Tarihi) tesvik alanlarin oraninin, genel ortalamanin (%10,25) al-
tinda oldugu anlasiimaktadir.

3. Sonug ve Degerlendirme

Akademisyenlik meslegi, gelir getiren bir is kolu olmaktan ziyade bir cesit ya-
sam bicimini ifade etmektedir. Belirli bir toplumun ve hatta medeniyetin beyin
takimi olarak addedilen akademisyenlerin, yiklendikleri misyonu yerine geti-
rebilmeleri icin yapmalari gereken en 6nemli seyin bilgi Gretmek oldugu séyle-
nebilir. Bilginin Uretilme yolu ise yapilan bilimsel arastirma ve yayinlardir. Dola-
yisiyla akademisyenlerin s6z konusu misyonlarini ne derece yerine getirdikleri-
ni, baska bir deyisle bilimsel bilgi Gretme noktasinda hangi diizeyde olduklarini
tespit etmek son derece énemlidir. Bu baglamda, ilahiyat Fakiiltesi dergileri
ekseninde yapmis oldugumuz analizler neticesinde, ilahiyat Fakiltelerinde 6g-
retim Uyesi basina diisen makale ortalamasinin 0,83 oldugu, bu nedenle aka-
demik personelin bilimsel yayin liretme noktasinda istenilen diizeyde olmadigi
anlasilmaktadir. Zira 6 Anabilim dalinda 6gretim Uyesi basina diisen ortalama
makale sayisi 1’in lizerindeyken, bu sayinin 7 Anabilim dalinda genel ortala-
manin (0,83) altinda oldugunu gérmekteyiz. Benzer sekilde bolimler nezdinde
ortalamalara baktigimizda, Felsefe ve Din Bilimleri bolimiinde 6gretim Uyesi
basina diisen ortalama makale sayisinin 0,99; islam Tarihi ve Sanatlari béli-
miinde 0,78; Temel islam Bilimleri bélimiinde ise 0,77 oldugu anlasiimakta-
dir. Kuskusuz, ulastigimiz rakamlar mutlak bir kesinlik ifade etmemekle birlikte
konu hakkinda genel bir fikir vermesi agisindan énemlidir.

Ote yandan calismamizin diger veri kaynagini olusturan akademik tesvik
ddenegi ile ilgili sonuglar da oldukca carpicidir. Her seyden énce ilahiyat Fakiil-
telerinde gorev yapmakta olan 3220 akademisyene karsilik yalnizca 330 akade-
misyenin tesvik almaya hak kazandigini, dolayisiyla da Tiirkiye’de ilahiyat Fakdil-
telerinde neredeyse her on akademisyenden yalnizca birinin (%10,25) tesvik
alabildigi gortlmektedir. Tesvik 6denegine esas teskil eden akademik faaliyet-
lerin oldukca genis bir yelpaze olusturduklari (proje, arastirma, yayin, tasarim,
sergi, patent, atif, teblig ve 6diil) géz 6nline alindiginda, gelinen noktanin is-
tenilen dizeyin ¢ok altinda oldugu rahatlikla sdylenebilir. Benzer sekilde bo-
[im ve Anabilim dallarinin ortalamalarina bakildiginda da ayni tabloyu gérmek
mimkundir. Zira 6 Anabilim dalinda tesvik alanlarin oraninin %10’un altinda
oldugu gorilmektedir. Bolimler ekseninde bakildiginda, Felsefe ve Din Bilimle-
ri bélimiinde gérevli akademisyenlerin %16,04’tiniin, islam Tarihi ve Sanatlari
bélimiinde gorevli olanlarin %11,28'inin, Temel islam Bilimleri bélimiinde go-
revli olanlarin %7,80’inin ve son olarak ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi
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Egitimi bolimunde gorevli olanlarin %5,15’inin tesvik lamaya hak kazandigi an-
lasiimaktadir. Anabilim dalina gére olusan siralamada ise ilk on sirada Felsefe
ve Din Bilimleri béliminden 7 Anabilim dalinin, diger bolimlerden ise birer
Anabilim dalinin bulundugu gériilmektedir. Dolayisiyla, gerek ilahiyat Fakiilte-
si dergilerinden gerekse de akademik tesvik 6denegi listelerinden elde edilen
veriler birlikte distnuldiginde, Felsefe ve Din Bilimleri béliminin akademik
yayin performansi bakimindan diger bolimlerden gérece daha iyi bir seviyede
oldugu soylenebilir.

Gozlemledigimiz bir baska nemli nokta da, ilahiyat Fakiltelerinin kurum-
sal yapilanma agisindan oldukg¢a pargcalanmis bir goriiniim arz ettigidir. Her
seyden énce fakiilte isimlerinde bir birligin olmayisi (ilahiyat, islami ilimler, ila-
hiyat Bilimleri, Dini ilimler vb.) bu parcalanmishgin en bariz gériintiisii olarak
degerlendirilebilir. Dahasi yalnizca fakilte isimlerinde degil, Anabilim dallarinin
belirlenmesinde ve kurumsal olarak yapilandiriimasinda da bu bolinmisligin
izlerini gormek mimkindur. Aslina bakilirsa tek basina bu durum bile, s6z ko-
nusu fakiltelere siyasi miidahalelerin ne denli yliksek oldugunun bir gostergesi
olarak okunabilir.

Son olarak tespit ettigimiz bir diger husus da, ilahiyat Fakiiltelerinin sayica
artmasina karsin akademisyen sayisinin da arttigl, ancak bu artisin béltimler ve
Anabilim dallari nezdinde dengeli olmadigidir. Bir baska deyisle kurum sayisi-
nin artisina paralel olarak fakilte basina diisen 6gretim (iyesi sayisinin ortala-
ma 22,2 (bkz. Tablo 1) oldugu goériilmesine ragmen, bu sayinin Anabilim dalla-
rina gore dagihimi son derece orantisiz gériinmektedir. Zira 18 Anabilim dalinin
10’unda, fakilte basina diisen 6gretim Gyesi sayisinin 1’in altinda oldugu an-
lasiimaktadir. Dolayisiyla bu tablo, fakiltelerin ekseriyetinde bir¢cok Anabilim
dalinda hig 6gretim lyesinin bulunmadigini géstermesi agisindan son derece
onemlidir. Ayrica bdylesi bir durum, hem verilen egitimin kalitesinin hem de bu
fakiltelerden mezun olan 6grencilerin yeterli donanima sahip olup olmadigi-
nin sorgulanmasi gerektiginin de acik bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Notlar

(*) Ars. Gor., Sirnak Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi ABD.
talipdemir83@gmail.com

https://www.timeshighereducation.com/world-university-rankings.
http://www.topuniversities.com/university-rankings/world-university-rankings/2015.
http://www.urapcenter.org/2015/index.php.

YOK Genel Kurulu’nun 15 Agustos 2013 tarihinde aldigi karar.

https://www.youtube.com/watch?v=17ymv_SaWLo ; http://www.haber7.com/egitim/
haber/1070488-yeni-ilahiyat-mufredatina-ilahiyatcilardan-tepki;  https://serdargunes.
files.wordpress.com/2013/09/yc3bcksel-c3b6gretiminde-neler-oluyor.pdf; http://www.

T A W N -



396 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2016 « 10 (19)

(**)

O 00 N O

11

eilahiyat.com/index.php/arsivl/kategoriler/ilahiyat-uzerine/2860-felsefe-hocalari-yok-
karari tepki;http://blog.milliyet.com.tr/yeni-ilahiyat-programina--neden--hayir-demek-
zorundayiz-/Blog/?BlogNo=428501[17.04.2016].

TUBITAK-ULAKBIM veri tabaninda taranan 29 ilahiyat/islami ilimler Fakiiltesi Dergisi bu-
lunmaktadir. http://dergipark.ulakbim.gov.tr [03.05.2016].

https://istatistik.yok.gov.tr

Metin boyunca yalnizca ‘Tesvik’ olarak adlandirilacaktir.

Profesér, Dogent, Yardimci Dogent, Ogretim Gérevlisi, Arastirma Gérevlisi, Okutman.
S6z konusu listeler 2015 yili iginde yapilan bilimsel ¢alismalari esas almaktadir.

Adiyaman, Aksaray, Ankara, Atatirk, Balikesir, Bartin, Bayburt, Bingdl, Bozok, Bilent
Ecevit, Celal Bayar, Cumhuriyet, Canakkale 18 Mart, Cukurova, Dicle, Dokuz Eylil, Dum-
lupinar, Dizce, Erzincan, Eskisehir Osmangazi, Gaziosmanpasa, Giresun, Gumushane,
Harran, Hitit, inéni, Istanbul, Kafkas, Kahramanmaras Siitcii imam, Karabiik, Kirikkale,
Mehmet Akif Ersoy, Mus Alparslan, Necmettin Erbakan, Nevsehir Haci Bektas Veli, Ordu,
Pamukkale, Recep Tayyip Erdogan, Siileyman Demirel, Sirnak, Trakya, Uludag, Yalova ve
Yiiziinci Yil Universitesi.

Din Bilimleri Anabilim dalinda gérevli 6gretim elemanlarinin, hangi bilim dalinda lisansis-
tu egitim aldiklarini tespit etmek pratik olarak mimkin degildir.
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Malcolm D. BROWN (Cev. M. Ali KIRMAN ©)

iSLAM VE SEKULER KAVRAMI ©

Bir sektler kavraminin (sekilerlesme, sekilerizm, laiklik ve diger dillerdeki
karsiliklarinin) var olmasi i¢in hayat, toplum ve diinya ile ilgili olarak dini olan
ve olmayan ayriminin olmasi gerekmektedir. Durkheim, (tipki dinf cemaat gibi)
kutsal ve profan seklinde bdyle bir ayrimi, din taniminda temel unsur olarak
alir (1995:38, 44). Fakat bu ayrim, sekdilerin taniminin da temel unsuru olmus-
tur. Eger sekdler, dinf olandan tam olarak ayrilmiyorsa, sekdiler diye bir seyin
varhigindan kolaylikla s6z edemedigimiz gibi, dinf olandan sekiler olana dogru
bir kayma oldugundan ve boéyle bir kaymanin varligindan da s6z edemeyiz. Bizi
Durkheim’in tanimini sinirlandirmaya gotiirecek bir baska husus da sudur: Din-
ler her zaman kutsal ve profani ayirmazlar. Profani kutsalin altinda siniflandir-
maya calisan siyasi teolojileri (bir uctaki 6zglirlesme teolojisinden diger ugtaki
teokrasiye kadar) diisiinelim. Cogu zaman bdyle bir siniflandirmanin islam’in
temel 6zelligi oldugu ileri strtlmustir. Bu makalenin amaci bunun gecerlilik
diizeyini sorgulamaktir.

Belki de Durkheim’in tanimindan c¢ikarilabilecek ders sudur: Sosyologlar
dini tanimlamaya calisirken kesinlikle yanlis yapmiglardir. Zira din sosyolojisi
ayri bir alt disiplin olarak ortaya ciktigindan beri —hatta daha 6nce Tonnies ve
Troeltsch’lin ¢alismalarinda— dinin nasil tanimlanmasi gerektigi hususunda bir
anlasmazlik vardi. Bu anlagmazligin ne kadar verimli olup olmadigini tartismi-
yorum, bu makalede bu tartismayi kesinlikle slirdlirme niyetinde de degilim.
Ancak islam’i da iceren bir kategoriyi ifade etmek icin ‘din’ kelimesinin kullani-
mi hakkinda kisaca bir fikir 6nerecegim.

© Toplum Bilimleri ® Ocak - Haziran 10 (19) : 397-412
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‘iceriden’ bir bakis acisiyla (yaklasmak suretiyle) meseleye bakmaya ca-
hsalim. Arap dilinin islam igin 6zellikle 6nemli oldugunu (ashnda kutsal bir dil
olarak da kabul edildigini) ve ‘religion’ kelimesinin aslinin Arapc¢a olmadig gibi,
islam’in ortaya ciktig bélgedeki diger yerli dillerden de gelmedigini hatirlama-
miz gerekir. Arapca en yakin karsiligi din kelimesidir ki, Kuran’da da kullanihr.
Kelimenin ne anlama geldigi hususunda etraflica diisinmek 6nemlidir. Wilfred
Cantwell Smith soyle yazar:

... Arap dili, islam’in ilk ortaya ¢iktigi zaman, hatta daha da
once Batili ‘din’ kelimesinin es anlamlisi bir kelimeye ve kavrama
sahipti. Aslinda bu kelime, yani ‘din’ kelimesi, Batili es anlamlisi
gibi, cok degisik anlamlarda kullanihr. Kisisel din anlami tasir: Kla-
sik sozliklerde vera’, ‘dindarlik’ olarak karsilanan bu kelime, ke-
sinlikle sistematik bir anlami ve topluluk/cemaat anlami olmayan
ve ¢ogul bir anlam tasimayan bir kelimedir. Bununla birlikte belli
bir dinf sistem, digerinden farkli bir ‘din” anlami da tasir. Bu mana-
da ¢ogul bir anlami (edyan) vardir. Bu ¢ogul anlam Kuran’da yok-
tur, zira gelenekseldir. Ote yandan bu kelime, sistematik anlamiyla
birinin dini veya diger insanlarin dini hakkinda hem ideal hem de
nesnel olarak dogru din veya yanlis din seklinde de kullanilabilir
(Smith 1978:81).

Bunu giindelik ingilizceye aktarirsak, religion olarak din ile bir religion ola-
rak din arasinda bir gerilim vardir. Kolektif kavram ilk 6nce, Kuran’da olmama-
sina ragmen, birinin dinini veya ‘baskalari’nin dinini ifade etmek icin kullanil-
misti. Avrupa’da Latin religio kelimesinin bdyle bir kolektif kullanimi Rénesans
ve Reformasyondan sonra, diger dinlerin ‘sekt’ veya ‘sapkin’ olarak nitelenme-
lerinden 6nce glindeme gelmistir (a.g.e. 83). Bununla birlikte religio, dini ve
sekiler alan ayrimini da ifade eder. Fakat dinin boyle bir anlami yoktur (a.g.e.
92). Aslinda din kelimesinin 7. yuzyil Arap yarimadasinda ¢ anlami vardir: (i)
sistematik din, (ii) ‘yargilama’ eylemi, ‘hikim verme’, dolayisiyla ‘yargl’, ‘hii-
kiim’ ve (iii) “uyma, uygunluk ve itaat” ve bu yizden “gelenekler, gbrenekler
ve standart davranis”, “kendi kendini idare etmek, davranmak, belli pratikleri
yapmak, yerine getirmek, geleneksel adetleri takip etmek, uymak” fiillerinden
turetilmis fiilimsi isim ve sadece bir tek bicimde var olabilen bir isim (a.g.e.
101-2). Bu anlamlar modern Batililarin dini ve sekiler olarak ayirdiklari seyi
tek kavramda birlestirir. Su halde bu, bdyle bir ayrimin islam ile uyusmadig
anlamina gelir mi?

Bu sorunun —olumlu ve olumsuz— iki yonu vardir. Bu makalede bunlara
sirayla deginilecektir.
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[slamfi Istisna

Miisliman disiiniirler ve Batil islam uzmanlari islam’in sekiiler ile ister istemez
uyusmadigini soylerken iki temel sebep ileri stirerler. Bunlara genel sosyolojik
diisiinceden —o6zellikle din sosyolojisinden— cikarilan bir sebep daha ekleme-
liyim. ilki, islam bazi bakimlardan sekiiler kavramindan ve onun dini olandan
ayrilmasindan ‘masundur/korunmustur’. ikincisi, sekiiler 6zellikle Hristiyan bir
kavramdir, bu yiizden islam’a uygun degildir. Uciinciisii, sekiilerlesme ve sekii-
ler kavrami modern Batili sanayilesme tarihinin bir pargasidir; islam diinyasina
uygun degildir.

‘Masuniyet’

‘Masuniyet’ kavrami islam’da dini ve sekiiler arasinda bir ayrimin olmadigini
ifade eder. islam’in 6zii olan kelime-i sehadet, Allah’tan baska ilahin olmadigina
ve dolayisiyla onun evrende yildizlarin ve gezegenlerin katettigi yoriingelerden,
diinyanin siyasi sistemlerine, insanlarin dua/ibadet ederken takinmak duru-
munda olduklari dogru tavirlara kadar var olan her seye hikiimran olduguna
sahitlik etmektir. Gercekte bu hiikiimranlhgin istisnasi yoktur. Bu hikiimranhgin
istisnasinin olmamasi nazari olarak da miimkdindir ve dolayisiyla dini ve seki-
ler arasinda bir ayrim yoktur. Her sey Allah’in hikiimranligi altindadir.

Halihazir kelime-i sehadet hakkindaki yorumum budur. Fakat bu, bircok
Muslimanin iyi bildigi Stinni islam anlayisini yansitir. Bunu bircok Hristiyan,
Ozellikle Kalvinist gelenekteki distnir de iyi bilir. Diyelim ki, Hristiyan dusl-
nirler gogu zaman her seyin Tanrinin hikiimranhigi altinda olmasi gerektigini
ileri stirerler. Oysa kelime-i sehadet ilkesine gore her sey Tanrinin hilkimranhgi
altindadir. Zira bu, asla islam’a 6zgii olmayip, bilakis Hristiyanhk da dahil bircok
dini gelenekte bulunabilir. Su halde islam hakkinda 6zel olan nedir?

Bu sorunun cevabi, Tanrinin hikimranhginin uygulamaya kondugu,
islam’in din (yukarida agiklanan anlamda din), diinya (hayat tarzi) ve devleti
(htkimet, devlet, siyasi sistem) kapsayan total bir sistem oldugu esasina da-
yanan seriatin (islam hukuku) gelismesinde bulunur. Kuran ve Hadis’e/Siinne-
te dayanan ve iptal (nesh), din bilginlerinin (ulema) ittifaki (icma), Misliman
toplulugun adetleri (6rf) ve islam hukuk sistemleri (mezhep) gibi cesitli usuller-
le yorumlanan islam hukuku, hayatin her alanina uygulanabilir gériinir. Fred
Halliday (2003:58) bunu daha gugli bir sekilde ortaya koyar, 6zellikle “bitiin
mezheplerine gére islam’in beseri faaliyetin biitiinii icin kanun koyabilecegini”*
ileri sirdigli zaman. Misaade edin, bir gift corap giymisseniz ibadet edeceginiz
zaman tekini ¢cikarmaniz gerekip gerekmedigi sorusunu 6rnek vereyim. Bildi-
gim kadariyla, bu konuda bir goris ifade eden hicbir Hristiyan mezhebi yoktur.
Fakat bu konuda basvurulabilen bir seriat kurumu vardir. Diyelim ki, bu mese-
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leyle ilgili Gg farkh cevap vardir (fakihin biri corabin tekini ¢cikarman gerektigini
soyler; digeri tekini cikarmani hatirlatir fakat zorlamaz; bir digeri ise ikisini de
giymenin yanhs olmadigini soyler). Fakat Musliimana gore boyle bir durumda
bile islam’in ilkelerine gére davranmak miimkiindiir, hatta uygundur. Bu sadece
‘sekiiler’ bir konu degil, bilakis islam’in din ve diinya anlayisinin bir parcasidir.
Ayni sekilde seriat bir islam devletinde vergi uygulamasiyla ilgili ilkeler de ice-
rir; dolayisiyla bu da sirf sekiler konulara referansla karar verilebilen bir sey
olmayip, bilakis islam’in din ve devlet anlayisinin bir parcasidir. Sekiiler aslinda
islam teolojisi ve seriat tarafindan sikilarak elde edilir.

Hristiyan Bir Kavram Olarak Sekiiler

islam’in dini/sekiiler dikotomisiyle uyusmazligina dair ikinci argiiman, sekiilerin
hassaten Hristiyan kavrami olmasidir. Bu konuda alintilanan Kitab-1 Mukaddes
metni, isa Mesih’in, takipgilerine Sezar’in hakkini Sezar’a, Tanrinin hakkini Tan-
riya vermelerini emrettigi Sinoptik incillerde (Matta 22:15-22; Markus 12:13-1;
Luka 20:20-6) yer alir. Anlasilan bazi seyler Sezar’a, digerleri Tanriya aittir. Yani
Tanri’ya ait olan seyler Sezar’a, Sezar’a ait olanlar da Tanri'ya ait olamaz. Do-
layisiyla Tanriya ait olan seyler vardir; Tanrinin hiikiimranligi, sekiler alandan
uzak olan dinT alanla sinirhidir. Bunun Hristiyanligin hala mevcut ilk temel me-
tinleri olan Sinoptik incillerden alinmis olmasi anlamhidir.

Bu, bircok Kitab-1 Mukaddes miifessiri, teologlar? veya zannediyorum bir-
cok Hristiyan tarafindan desteklenen bir yorum degildir, fakat Muslimanlarin
Hristiyanliga bakisina temel olusturur. Mesela bazi Protestan reformcularin “iki
krallik” ilkesiyle (ya da Bonhoeffer’in “resit dL’inya"daki* “sekiiler bir Hristiyan-
Iik” mulahazalariyla) da desteklenir. Bir Musliman, sekiler ve dinf alanlarin
ayrilmasinin Hristiyanligin bir ilkesi oldugu ve bunun islam’dan bitiiniyle farkli
oldugu veya en azindan sekilerlesmenin Hristiyanligin mantiki bir sonucu ol-
dugu yargisina varabilir. Sayisi belli olmayan bazi Mislimanlar, Batili kiltir-
lerin birgok din disi yonleri de dahil Batiya ait her seyin Hristiyan oldugu so-
nucunu cikarabilir. Bu, mantiki bir ¢ikarim olmayabilir, fakat benim etnografik
calismamda® Musltiman katilimcilar bana Hristiyanhkla ilgili yukaridaki ti¢ gor-
stin de buglin bazi Musliimanlar tarafindan savunuldugunu soylediler. Belki de
islam’in Batili imajlarini kapsayan muazzam yanlislari g6z éniine aldigimizda,
bazi Muslimanlarin Hristiyanhgin ve Batili toplumlarin dogasini yanlis anlamasi
sasirtici degildir.

Bat1 Tarihinin, Modernligin ve Sanayilesmenin Bir Uriinii

islam’in dini/sekiiler dikotomisiyle uyusmazhgina dair bu gerekge, bir anlamda,
sekiiler kavraminin, incil anlatisindan sanayilesmeye kadar Bati Hristiyanhigi-
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na 0zgl olmasidir. Ziyaiiddin Serdar’in (2003:164) iddiasina gore sekilerizm,
“Hristiyanhgin Agustinci ve rasyonalist yorumlarinin bir Grintdir”. Bu iddia,
sekilerlesmenin kdkenlerini aslinda Hristiyanlik’tan daha belirgin agiklayan
ve dolayisiyla ikisi arasindaki nedensel bagi ¢6zen, buna ragmen sekilerizm
ile Hristiyanlik arasinda bag kuran bir iddiadir. Sanayilesme hakkinda 6zellik-
le ‘Kitab-1 Mukaddese ait’ ve ‘Hristiyan’ bir sey yoktur. Fakat Weber’in (1930)
Protestan ahlaki tezi, ikisi arasinda bazi “istege bagli benzerlikler” oldugunu ve
sanayilesmenin kesinlikle diinyanin, Hristiyanhgin iki ana unsuru (Roma Kato-
likligi ile Protestanlik) tarafindan etkilenen bolimiinde basladigini hatirlatir.

Bazi sekiilerlesme teorileri —6zellikle Bryan Wilson (1966, 1982) ve Steve
Bruce (1996, 2002) tarafindan gayet ustaca temsil edilen gelenegin icinde yer
alan teoriler— sekilerlesmenin Aydinlanma ve Sanayi Devrimi gibi Bati Avru-
pa tarihindeki bazi olaylarin ve sanayilesmenin bir sonucu oldugunu ifade ve
isaret eder. Durum buysa, en azindan sanayilesmenin (mesela petrol sanayisi)
20. ylzyilda bircok Misliiman toplumu etkileyinceye kadar sekiilerlesmenin
Misliman toplumlara uygun olmadigini diistinmek igin ilave bir sebep vardir.
Kuskusuz bu, sekiiler kavramini mantiken Misliiman toplumlarin disinda birak-
miyor (¢linkt sekiler kavrami mantiken sekilerlesmeden bagimsizdir). Oysa
ikisi muhtemelen yan yanaymis gibi goriinir. Sonuc olarak sekilerlesme hassa-
ten Batili bir kavramdir; islam diinyasina uygun bir kavram degildir.

Bu cikarim, sekilerlesme, modernlesme ve Batinin modernite macerasi-
ni birlestiren Avrupa merkezli ve evrimci varsayimlarin bir elestirisi yapmanin
avantajina sahiptir. Tam tersine Msliman diinyada sekiilerlesme ve sanayi-
lesme arasindaki iliski veya modern, seklen ‘demokratik’ siyaset ¢ogu zaman
Batidan farkh olmaktadir. Mesela iran Devrimi, her ne kadar Pehlevi rejimimin
otoriter uygulamalarina ve sekiilerlesmesine karsi bir tepkinin varligi séz konu-
su ise de, sanayilesme ve modernlesmenin belli bir diizeye ulagsmasiyla meyda-
na gelmisti. Ayrica Olivier Roy’un da belirttigi gibi (1997:2), islam diinyasinda
daha demokratik olan islamci partiler ile daha antidemokratik sekiiler iktidar
partileri de olmustu. Bu, Batili dis politika yapicilari tarafindan veya Batili med-
ya tartismalarinda nadiren bilinir. Mesela sekiler hikiimet kurumlarinin anti-
demokratik uygulamalarin elestirisi yapilmazken, Tiirkiye’de islamci bir partinin
(Refah) kapatilmasi, Cezayir’de islamci muhalefet (FIS) kazaninca secimlerin ip-
tal edilmesi hem Batili hiikiimetlerin hem de medyanin destegini almistir.

Miisliiman Toplumlarda Sekiiler

islam’in dini/sekiiler dikotomisiyle uyusmazligina dair bazi argiimanlar genel
hatlariyla belirttikten sonra simdi de karsi gorisi aciklayacagim. Bu baslik al-
tinda iki karsit ilkeyi ele alacagim. ilki, biitiin toplumlar gibi Miisliiman toplum



402 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 10 (19)

da dis etkilere maruz kalir ve bu etkiler Misliman toplumun esasi, bir anlamda
parcasidir. Antropolojik kavramlarla ifade etmek gerekirse, bu, yayilma ilkesidir
(klasik antropoloji teorisinde istatistik¢i Francis Galton’u hatirlatir). Bu baglam-
da sekdiler kavraminin yayilan bir kavram oldugu tartisilir. ikinci ilke, degisimin
bir ic dinamikle ortaya ¢iktigini, Misliman toplumlarda sekiler kavraminin 6n-
ceden var olan ve hakli olarak islami olarak ifade edilen ilkelere dayandigini
vurgular. Bu ylzden millet fikri bir 6rnek olarak kullanilir.

Yayilma

Hi¢bir toplum ve kdltlr tecrit halinde var olamaz; bilakis biri digerinden 6diing
alir, cogu zaman 6diing aldigini da korur. Dolayisiyla sekiler kavrami Hristiyan
bir kavram veya modern Batili bir kavram olsa da, bu, Misliiman topluma uy-
gun olmadigi (mesela sifir sayisinin kullanimi ve daha fazlasinin Batili bir kiil-
tire uygun olmadigl) anlamina gelmez. Gorece tartismali goriilmeyebilirse de,
bu fikrin islam’a uygulanmasi Batili akademisyenlerin (Edward Said ve digerle-
rinin gosterdigi gibi) dinyalari hakkinda bazi sorulari akla getirir. Clifford Geertz
(1993:170) soyle yazar:

Din ya ihtiya¢ duyulan ilerlemeye arkaik bir engel olarak ya
da hizli degismenin asindirici gliclerinin tehdit ettigi kiymetli kil-
tirel degerlerin kusatilmis koruyucusu olarak gorilme egilimin-
dedir. Kapsamli toplumsal devrimlere maruz kalan toplumlarin
ritiel ve inang sistemlerinde ortaya cikan dénisiimin dizenlilik-
leri karsisinda dinf gelismeye fazla dikkat edilmez. Dinler ile ilgili
bu sekildeki gorlisimiz tuhaf bicimde duragandir. Onlarin basarili
olmasini veya olmamasini umariz, degismesini degil.

islam érneginde bu duraganlik beklentisi cok fazla ifade edilmektedir. Said
(1995) Oryantalizmi, (islam da dahil) Dogu’nun Batidan farkli, Batiyla uyusmaz,
Batidan asagi, homojen ve degismeyen oldugu varsayimina gore agiklar.* Dola-
yisiyla Dogu, Batiyla isbirligi yapamayan, Batidan bir sey 6grenmeyen ve tabii
Batinin kendisinden 6grenecegi veya alacagi bir seyi olmayan seklinde 6nemsiz
gorilur. Said, Batiyla ilgili iyi olan her seyin Dogudan geldigini diisinmez; tam
tersine Bati ve Dogu arasindaki ayrimi kesin bir sekilde reddeder:

Belli bir cografyaya 6zgii din, klltir ve irk esasina gére tanim-
lanabilen yerli ve radikal olarak farkl sakinleri olan cografi mekan-
larin varligi fikri ... son derece tartismalidir. (Said 1995:322).

Bu, Said’in oldukga 6lglll bir yorumudur. Fakat Aziz el-Azmah’in konuya
bakisi daha az uzlasmaya aciktir. Zira elestirdigi kisiler sadece oryantalistler



islam ve Sekiiler Kavrami 403

degil, bilakis kiltirel otantiklik séylemini stirdiiren Muslimanlar (fundamen-
talistler ve neo-Afganlilar)’dir. islam’in farklihgini tanimaktan Misliiman toplu-
mun duraganhgini ve dolayisiyla kilturel ve kavramsal yayllmanin imkansizhgi-
ni belirten tarihselcilik karsithginin elestirisine kadar her seyi tartisir.

Musliman gercekligi ... kimi yapisal, orgitsel ve kurumsal,
fakat bastan sona pargali bircok gerceklikten olusur. Bununla bir-
likte sosyo-ekonomik yoni devre disi birakilmis Avrupa islami ve
kisaca islam, uyumlu, homojen ve sabit/degismeyen bir giic, as-
linda bazi sekillerde kendisinden s6z gelimi komiinizme bazi ¢cev-
relerde yaklasildigindan daha fazla, tarihi bir diisman olarak s6z
etmenin mumkin oldugu bir 6teki olarak takdim edilir. Kiltlrel
retorigi besleyen (g yon arasinda nesnel bir karmasiklik [vardir]:
Batili yabanci diismanhgi, post-modernist yabanci hayranhgi ve
Dogu Avrupa’da ve siyasi islamciigi dahil ettigim Giiney ilkele-
rinde gerileyen yabanci diismani milliyetcilikler ve para-milliyetci-
lik... Bu, egzotiklik ile otantiklik ve kimlik retorigi arasinda nesnel
bir karmasikhktr... Otantiklik ... bugliniin ontolojik bosluguyla do-
gustan baglantili hem ge¢cmis hem gelecektir. (al-Azmah 1996: 4,
28, 89).

Amaclarimiz igin, kultlrel ve kavramsal yayilmalarin imkansiz oldugu fikri-
nin elestirisi, sekiiler anlayisinin yayllmasini muhatap almalidir. Eger bu anlayis
dogustan ontolojik bosluga dislanmazsa, biz onun yayilmasinin Misliman top-
lumlarin tarihinin ve aslinda anti-6zcii kavramlarla anlasilan islam tarihinin bir
parcasi oldugunu fark etmeliyiz. Sonug olarak giiniimiiz islam diisiincesinde de
facto sekilerizme” isaret etmek dogrudur, tipki “mantiksiz, tuhaf ve geri kalmis”
olarak degerlendirdikleri seriat kadar higbir seyin gelismeyi engellemeyecegine
inanan, “dinin kamusal islerden ayrilmasi seklindeki Avrupal fikri benimsemis
ve bunu Gimmet icin savunan”, ancak “islam’in giinliik ritiiellerini softaca yerine
getiren fakat hukuku devletten ayiran” ve (seriati gereksiz bir ilave haline ge-
tirerek) durumlarini Kuran’da yer alan bitin kutsal hukuk temelinde tartisan
sekiileristlere isaret etmek gibi (Pipes 2002:120-1). Eger islam’i ve sekiilerizmi
yayllmaci ve anti-6zci kavramlarla anlarsak, boyle inanglarin belli yonlerden
sekiiler olmasina ragmen, belirsiz bir sekilde islami oldugunun farkina variriz.

Ummet ve Asabiyye 5

islam’in dini/sekiiler dikotomisiyle uyusmazligina karsi olan goris, su gdzlemi
ileri stirebilir: islam’da asirlardir dini ve sekiiler arasinda i¢ ayrim veya benzer
bir ayrim vardir. Ben de diyorum ki, bu ayrim islam’a disaridan dayatilan bir
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anlayis degil, iceriden bir anlayistir. Teokrasiye karsi bircok islamf itirazlar var-
dir ki, bazilari laik bir devleti acikca destekler. ibn Haldun Cemiyeti’'nin yayin-
ladigi bir belgede (1997:23), Kuran’in “bir kanun kitabi olmaktan ziyade ahlaki
ylcelme kitabi” oldugu ve kesinlikle belli bir devlet modeli emretmedigi ileri
sirdllr. Bu anlamda Musliiman bir devlet, gercekte, “laik bir devlet olmalidir
(laik devlet kavraminin olumsuz bir anlamda anlasilmamasi sartiyla)”. Teokrasi-
ye karsi diger islamfi itirazlar ise sunlardan olusur: dini ydneticiyi ve bizzat dinin
kendisini saran yozlasma, “Dinde zorlama yoktur.” (2/Bakara 256) seklindeki
Kurani ifadenin bozulmasi ve imanin (inancin) seriat (kanun) olarak yeniden
tanimlanmasi (Kurzman 1998:19). Devletin islamf olarak nitelenmesi, devletin
kiirsiiden vaaz edilen islam’i denetlemesini gerektirir ve dolayisiyla Siinnilik ve
Sinni disilik arasindaki ayrimlar esas itibariyle devletin siyasi glicinlin uygula-
malaridir (Akbarzadeh & Saeed 2003: 8-10).

Bu baslik altinda, dini ve sekiiler arasinda i¢ ayrimi olusturan dinamik bir
ornek lzerine odaklanacagim.

Mohammed Mouagit’e (1984:iv-v) gore, sekulerlesme ve laikligin ideolo-
jik temeli bizatihi tektanriciliktan kaynaklanir:

“Ne islam ne Hristiyanlk (ne de Yahudilik) kurulus asamalarin-
da diinyeviyi maneviden ayirir. Bu dinler tarafindan gelinen temsil
asamasinda tektanricilik, sosyal fonksiyonun bu dinlerin sembolik
sistemlerden kaybolmasina sebep olan bir dializme isaret eder.
Bu stire¢ kendini su sekilde gosterir: Coktanrici temsillerle karsi-
lastirildiginda, tektanrici dinler, dogrudan sosyal fonksiyona degil,
bilakis inanca bagh bir kiltlrel baga dayanan tek Tanr fikri etra-
finda bir inang sistemi kurarlar. Tektanrici temsilin tanri-merkezli-
ligi, sembolik sistemin tekellesmesiyle, referans sisteminin birles-
mesiyle ve kutsal ve manevinin birlesmesiyle el ele gider (orada
tektanriciligin ideolojik fonksiyonuna uzanir); sonunda da tektan-
rici temsil, kendinde sonlanan insanhgi inkar eder ve onu bir meta
tarihte yeniden yazar. Bu bir kere basarilirsa, diinyevi reddedilir ve
profana dogru itilir. Dolayisiyla kendini temsil asamasinda bulu-
nan tektanricilik yiziinden tektanrici dinlerin hepsinde ortak olan
ideolojik bir sektilerlesme ve olumsuz laiklesme siireci vardir.”®

Odaklanmak igin sectigim i¢c dinamik 6érnegi, ibn Haldun’un (1332-1406)
1370’lerde yazdigi bir tarihe giris kitabi olan Mukaddimesinden verilebilir.” Bu
calisma lizerine odaklanma sebeplerim sunlardir: Onun islam diisiince tarihin-
deki dnemi, [islam merkezli diisiinen] islamosentriklerin, Avrupasentrik se-
beplerle ihmal edilen bir gercegi, yani ibn Haldun’un modern sosyal bilimlerin
kurucusu oldugunu iddia etmelerine yol agan) apagik modernligi ve 20. ylizyilin
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sonlarindaki islam toplumlariyla ilgili sosyal bilimsel calismalara (6zellikle Er-
nest Gellner’e) etkisi. Daha da 6zelde ibn Haldun’un asabiyye kavramuyla ilgili
analizine® odaklanmak, daha sonra da onun bu analizinin Gmmet kavramiyla
ilgili yapilan ve sekiler politika ile dinT cemaat arasinda (ilkinin ikinci igin esas
oldugu) acik bir ayrim oldugunu gosteren analize ters distligini gostermek
istiyorum.

ibn Haldun’un asabiyye gorisiinii Erwing Rosenthal (1965:18) su sekilde
Ozetlemistir:

Asabiyye, onun islam’a ters oldugunu diisiinen Stinni Muslii-
man diistiniirlerin aksine ibn Haldun’un gelistirdigi bir kavramdir.
Aslinda o, kehanet ve davet/tebli§’in basarisi icin ona ihtiya¢ du-
yuldugunu sdyleyerek onun dnemini vurguladi. Bununla birlikte
kurumsal bir duygu olmasi; ortak bir bag olmasi, dncelik dayanis-
ma duygusu olusturan kan ve aile gelenegi baglarinindir; devlet-
lerin ve hanedanliklarin olusumunda gerekli bir itici glic olmasi ve
ortak eylem esinlemesi asabiyyenin en énemli rolidir —o bunu
glic devletine tahsis eder.

Hz. Muhammed’in acik ifadeleriyle kinanan asabiyye konusunda bazi Ms-
[iman dislintrler arasinda zithk oldugu dogrudur. Devletlerin ve hanedanlik-
larin olusumunda bir itici glic olarak belirtilen asabiyye sekiler bir kavramdir.
Ancak ibn Haldun sunlari ileri siirer (1967: 1: 414-5; |: 364-5):

Bitun dint hukuklar ve uygulamalar ve kitlelerin yapma-
yi umdugu her sey, grup duygusuna (asabiyye) ihtiya¢ duyar...
Grup duygusu Miisliiman topluluk igin zorunludur. Allah’in boyle
bir topluluktan beklentisinin karsilanmasi (topluluk tesisi), ancak
asabiyenin varligiyla mimkiindir. Buna ragmen grup bagini kina-
yan, onu reddetmemizi ve ondan uzak durmamizi isteyen bir Sari’
(Muhammed) buluruz... O, bitiin Mislimanlar arasinda kardes-
ligi hatirlatir, anlagsmazliga ve ayriliga karsi uyarir. Muhammed’in
gbrusiine gore bu diinyadaki her seyin ote diinyaya (ulastira-
cak) bir ara¢ oldugu bilinmelidir. Bu araci kaybeden hic bir yere
gidemez. Muhammed belli insan davranislarini yasakladigi veya
kinadigl ya da unutulmasini tavsiye ettigi zaman onlarin tama-
men ihmal edilmesini veya yok edilmesini ya da [insanoglundaki]
giclerin bitlndyle kullanilmadan kalmasini istemez. Bu gliclerin
mumbkiin oldugu kadar kullanilmasini ister. Bu ylizden her niyetin
dogru olmasi ve (bitin insan faaliyetlerinin) dogruya yoneltilmesi
gerekir.
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Yukaridaki alintida anahtar ifade, asabiyyeyi Misliman topluluklar icin zo-
runlu olarak niteleyendir. Anlamli bir sekilde topluluk/cemaat olarak tercime
edilen Arapca kelime iimmet degil, millettir. Onemli fark, immetin diinya Miis-
[imanlarinin manevi toplulugunu ifade etmesi ve bu yiizden sekdler degil, dint
bir kavram olmasidir. Oysa millet, dini kavramlarla tanimlanan, fakat hikiimet
ve vergi amaglari igin siyasi bir birlik olarak ortaya ¢ikan bir gruptur. Bu ylizden
timmet ile millet ya da dini ve sekiler arasinda bir fark vardir.

ibn Haldun ayni zamanda davet/tebligin (islam’a cagri, asagl yukari
Hristiyanlik’taki mijdeleme), daha tartismali bir sekilde kehanetin basarisi igin
de asabiyyenin gerekli olduguna isaret eder. ibn Haldun su sekilde ¢ikarimda
bulunur:

Dini propaganda (davet/teblig) grup bagl olmadan gercek-
lesemez. Bu ... her kitlesel (siyasi) girisimin grup bagina ihtiyag
duymasindandir ve gelenekte gorilur: “Allah, kavmini korumak is-
temeyen hic bir peygamber gondermedi.” Eger insanlar arasindan
secilen ve ¢ogu zaman mucizeler gésteren peygamberlerle ilgili
durum buysa, digerlerinden cok daha fazlasi beklenir, grup bagi
olmadan Ustlnlik elde etme mucizesi gosterebilmeleri onlardan
beklenmez. (1967: 1, 322; |: 286).

Kehanet konusunda ibn Haldun, asabiyyenin sadece zorunlu olmadigini,
fakat onu karsilamak icin aragsal oldugunu ileri stirerek daha ileri gider:

Heraklius der ki, “Allah ancak kavmi icinde itibari olani pey-
gamber gonderir” Bu, (boyle bir adamin) Rabbinden mesaji alip
O’nun kendisi icin tasarladigi din ve dini drglitlenmeyi tam bir mi-
kemmeliyetle basarincaya kadar, inanmayanlarin elinden gelecek
saldirilardan kendini koruyacak grup bagi ve giicli olmasi anlami-
na gelir. (1967: 1:188; |: 168).

Simdi Rosenthal’in 6nceki alintida isaret ettigi gibi, modern ulus-devletin
olabildigi ornekte, asabiyye devletlerin ve hanedanliklarin olusumunda itici
bir glictr.® Bunu kisaca tartismaliyiz. Simdi gérdtgimuz sey, asabiyyenin dini
dnemi olan sekdiler bir kavram oldugudur. Dini &nem islam’in bir parcasi olma-
sindandir. Fakat her haliikarda milletin 6zi olan asabiyye kavramiyla dini bir
kavram olan immet arasinda zitlik vardir.

Ummet kavrami zorunlu olarak dini degildir, topluluk olarak terciime edi-
lebilir. Fakat ibn Haldun ve diger Miisliiman yazarlar ve islam hakkinda ya-
zanlar, onu islam toplulugunun (iimmet-i islamiyye) veya Allah toplulugunun
(immetu’l-Allah) kiglgl olarak kullanir. Bu yizden o, (ulusal ve etnik farkh-
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liklarin bir yana birakildigi ve islam’a bagliligin 6nemli oldugu) uluslararasi bir
diinya Muslimanlar toplulugunu cagristirir. Bununla birlikte millete verilen
islami 6nem, iimmetin islami anlamini ve onun ziddi olan (sekiiler) asabiyye
kavramini daha iyi anlamamizi saglayacaktir.

Millet

BUtln bu tartismalari daha modern kavramlarla ifade etmek mimkunddr, eger
asabiyye kavraminin modern karsiligini, yani milliyetciligi ve milli kimligi alir-
sak.® Milliyetcilik ve milli kimlik Muslimanlar icin, dzellikle islam’1 siyasi bir
proje olarak tesvik etmek isteyenler icin bir ikilem olusturur. Olumsuz yénde,
sekulerlesme ve milll kimliklerin ortaya ¢ikmasi ortak bir tarihi siire¢ olmus-
tur (bkz. Anderson 1991:9-19; Hobsbawn 1991:67-99; McCrone 1998:93; kars.
Hasting 1997:185-209), kuskusuz din sosyolojisine ¢esitli katkilari olan mil-
Ii (ve etnik) duyarhliklar ve kimlikler islam iimmetinin birligine zarar verebilir
(Hz. Muhammed’in asabiyyeyi, daha yakinlarda ise Mevdudi’'nin milliyetgiligi
kinama sebebi?). Bunlar milli ve yerel 4detlerin islam’in deger ve pratikleriy-
le karismasina, hatta dini emirlerin ulus devletin ¢ikarina/amacina boyun eg-
mesine yol agabilirler (6nceden gordigimiiz gibi, teokrasinin olusmasina bir
elestiri vardir). Olumlu yonde, milliyetgilik ve milli kimlik ‘Musliiman’ Glkelerin
‘Batili’ yonetimlerden o6zgilrlesmesinde onci rol oynadi ve (kuskusuz batin
Mdslimanlarin bunun iyi bir sey olduguna ikna olmamalarina ragmen) bazi
durumlarda bir tiir islami hitkiimetlere énciiliik etti. Bir ulus-devletler diinya-
sinda islami bir proje, din ve devlet gibi total bir sistem olarak islam’in varlik
sebebini karsilamak icin kendi basina milletle anlasabilir. Dolayisiyla sadece
—asabiyyenin islam tarihinde esas itibariyle islam’a diisman olarak diistiniil-
medigini gosteren— Rosenthal’dan (1965:18) 6nceden alintilandigi gibi degil,
bilakis siyasi islamci bir hareketin gecerli, hatta simdi zorunlu bir ézelligidir ve
dolayisiyla retorikleri 6zellikle asabiyyeye zit olan s6zde fundamentalist veya
ortodoks Musliimanlarin fikirleridir.?2 Edward Said (1986:150), ibn Haldun’un
asabiyye analizinin (Foucault’un séylem analizi gibi) bir anlayis ima ettigini ve
belki de “sekiiler olaylarin dinamiklerinin, liiks ve kolay ahlaki siniflamaya izin
vermeyen acimasiz baskisini, araliksiz hareketini, anlasiimaz karmasikhgini”
degerlendirmeyi ileri siirer. Bu ahlaki karmasiklik, belki de asabiyyenin islami
soylemlerde nigin tartismal bir kavram oldugunun ve dolayisiyla karsilanmasi
icin esas oldugunun bir diger sebebidir. Akbar Ahmad (2003) islami ‘dislayicilik’
sdyleminin, asabiyyenin ifratina ve ¢oziilmesine tepkiye eslik eden ve genellik-
le diismanlikla ve ¢ogu zaman da 6tekine siddetle agiklanan ‘hiper asabiyye’
olarak nitelendirilmesini tartistyor (Ahmad 2003:14).23

Ummet kavrami, Miisliiman disiiniirlere gére muhtemelen milli kimlik-
lerle daha ¢ok karsilastirilabilir ve daha ¢ok kabul edilebilir. Milleti Benedict
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Anderson’un “hayali siyasi cemaatler” (dogal olarak hem sinirli hem hiikiimran)
ifadesiyle tanimlayabiliriz. Dolayisiyla o, bir gercek olmaktan ziyade bir 6zlem-
dir. Milletin, kapsama ve dislama gibi diyalektik bir stirecle el ele oldugunu da
soyleyebiliriz; zira milletin Gyeleri karsit olarak tyelikten ¢ikarilanlarla tanimla-
nir (bkz. Anderson1991:7; Nairn 1981:329-63). Ustelik Anderson (1991:12 vd.)
ve Anthony Smith’e (1986) gore milletler, dini cemaatler de dahil mevcut kul-
tirel sistemlerden ortaya cikar, islam iimmeti bunun acik bir 6rnegidir. Kur’an
bu anlayisi su sekilde ifade eder:

“Béylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek) olasiniz ve Peygamber de
size bir sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir immet yaptik.” (2/Bakara 143).

Bu Kur’an ayetinde immetin inananlar icin peygamber (resul, yani Mu-
hammed) gonderilmis milletleri ifade etmesi 6nemlidir.** Bu ylzden tipki reli-
gion ile din gibi immet ile asabiyyeyi de karsilastirirken, iimmetin ¢ok 6zel bir
dinfanlami oldugunu goéririz, bu anlamda bilinen sadece iimmet ve bir tek din
vardir. Buna karsin tipki dinler gibi asabiyyenin de cogullugu séz konusudur. in-
sanlarin ve milletlerin cogullugu Kuran’da da taninir: “Ey insanlar! Siiphe yok ki,
biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara
ve kabilelere ayirdik.” (49/Hucurat 13).

Sonug: iki Miisliiman Gelenek

islam’da sekiiler fikrinin kabul edilebildigi, anlasilabildigi ve islami kavramlarla
(bazilariyla) karsi ¢ikilabildigi bir fikrin veya fikirler dizisinin olmasi, ‘yayllmacr’
ve ‘icerdenci’ tutumlarin bir sentezidir. Boyle bir sentez mimkindir ve ben
dogru oldugunu da distnidyorum. Fakat bu makalede genel hatlariyla agikla-
nan iki gériisiin —islam’in dini/sekiiler dikotomisi ile uyusmaz oldugu ve islam’da
fikirlerin yayilmasinda ve evrilmesinde sekiler bir anlayisin var oldugu— zithk
icinde oldugunu vurgulamak ozellikle dnemlidir. Yani bu iki gortsiin her biri di-
geriyle zithk icerisindedir. Bu hususta islam’da ‘teokratik’ ve ‘Halduncu’ olarak
adlandirdigim iki gelenegin oldugunu iddia ediyorum. ilki, dinf ve kutsal olani,
din ve iimmeti ve Peygamberin stiinligiint vurgulayarak islam’i kendine 6zgii
(sui generis) olarak kavramsallastirir. ikincisi ise tam tersine islam’i diger dinler
arasinda bir din olarak goren, sekiler ve profana, devlet ve millete ve hatta
ulusa ve kendilerini Mesajla [Kuran’la] donustliirmeye calisan inananlara daha
biyik bir agirlik vererek islam’i baskasina 6zgii/badli (sub generis) olarak kav-
ramsallastirir. Bu iki gelenek arasindaki tartisma konusu su sekilde ifade edile-
bilir: Sekiler kavrami islam’la uyusur mu yoksa Miisliiman toplumlarin ézellikle
somiirge ve somirge sonrasi tarihi gelisimine mi baghdir?

Belirtmeye calistigi sey, bu geleneklerin her birinin islam icinde bir tarihi
vardir ve islami bakis agisindan savunulabilen ve elestirilebilen mantiki bir ar-
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dilhgin parcasi olarak bulunurlar. Bu bakis acilari, puritanizmle nitelenen, kutsal
kitap ve kurallara ve kendine ézgii din algisina (kati tektanricilik) vurgu yapan
sehir diniile rittellerle, kisisel ve duygusal bir dinf hayatla, “kutsalin tGretilmesi”
sz gelimi “bu dlinyada ve ahirette dini ¢ogulculuk ve kutsalin yerel tecessimi”
seklinde baskasina 6zgii/badh din algisiyla nitelenen kirsal, kabile, bedevi dini
arasinda salinip duran Halduncu diyalektigi (islam’in sarkag teorisini) uyarla-
mak suretiyle Gellner (1969:7-8) tarafindan nitelenen islam “tipleri’nden farklh
degildir. Benim analizim, ‘teokratik’ ve ‘Halduncu’ gelenekler arasinda salinan
bir sarkac teorisiyle uyusmaz degildir. Ancak bu gelenekler arasinda zitlik onlari
daha farkl noktalara itebilir ve sayet bdyle olursa sarkag daha ileri salinacaktr,
tabii, karsilikli olarak Gmmeti taniyan bir sarkacta yer alirlarsa.

Not

Kuran alintilarinda Yusuf Ali'nin gbzden gegirilmis meali (1989) kullaniimistir.

Notlar
(*)  Prof.Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi

(**) Brown, Malcolm D. (2008), “Islam and the Concept of the Secular”, Indian Journal of
Politics and International Relations, 1 (1): 43-60

Halliday’in ifadesi “biitiiniiyle”, bunun “liberal islam”in da gercegi olduguna isaret eder.
Bu, islam’in ¢agdas diinyada ¢ok énemli bir rolii oldugu diisiincesinden dolayi liberal
islam’in sekiilerizm (bir yandan da islami ihyacilik) ile celistigine inanan Charles Kurzman
(1998:18) tarafindan da desteklenir.

Karl Barth (1958:176) su sekilde akil yuratir: “Sezar’in hakki verilmeli mi verilmemeli
mi?” Gayet tabi, (madeni) para Sezar’in resmini tasiyor, ¢linkl otorite kesinlikle onun
elinde. Bu ylzden “Sezar’in hakkini Sezar’a —agik anlam kesinlikle bu seyler ve daha faz-
lasidir— Tanr’nin hakkini Tanri’ya verilmeli”. ilkinin disinda ya da yaninda Tanr’’nin ikinci
bir kralligi yoktur. Otoriter bir beseri krallik vardir ve sadece bu sekilde itaat talep edebilir.
Ancak bu krallik Tanri’nin tek kralligi tarafindan agikga sinirlandiriimigtir.”

Resit diinya (world come of age): Alman teolog Dietrich Bonhoffer’in (1906-1945) dinin
anlamini yitirdigi bir diinyayi, Hristiyanlarin Tanri’yi ve Incil’i ancak Kilisenin temsil ettigi
Tanrr'dan o6zgirleserek anlayabilecekleri bir diinyayi veya mekani nitelemek igin kullanir.
(¢.n.).

Bu etnografik ¢calismanin genis bir mizakeresi igin bkz Brown (1999; 2002).

Abdullah Laroui’un butunleyicilik hakkindaki —Batili ve Misliman diinyanin asirlardir zit
tercihlerde bulundugu seklindeki— argimanlari bu baglamda gorilmelidir. Séyle yazar:
“Butunleyicilik dinamigi Araplarin ve Avrupalilarin, teoloji (tevhide karsi teslis), metafi-
zik (askinhga karsi ickinlik), estetik (soyutlamaya karsi bicimlendirme), askeri stratejiler
(stvariye karsi piyade), mimari (kapali eve karsi agik ev), sehircilik (merkeze agilan cad-
delere karsi paralel caddeler) gibi gesitli alanlarda asirlardir yapmis olduklari tercihlerde
belirleyici olmustur. Eger Batili sanat evrilme, gelisme ve cesitlilik ise, metodolojik karsit
olarak islam sanati istikrar, tekrar ve monotonluktur.” (Laroui 1990:156, 160). (benim ter-
climem).



410 Toplum Bilimleri « Ocak 2016 10 (19)

10

11

12

13

14

Batil ve Misliiman diinyanin birbirine zit tercihlerde bulunsa da genel anlamda bu ter-
cihlerin birbirini tamamladigini diisiinen Laroui’un gorusleri icin bkz. A. Laroui (1993),
Tarihselcilik ve Gelenek, gev. H. Bacanl, Ankara, Vadi Yay. (¢.n.).

Burada yazarin sekulerlesme yerine sekilerizm kullanmasi tartigilabilir. (¢.n.).

Tipki metinde alintilan galismalar gibi, bu bélimde gelistirilen argiimanlar da su ¢alisma-
lara atifla aydinlatilabilir: Lawrence (ed.) (1984:7-8), Ficshel (1967), Al-Azmeh (1982:43),
Lacoste (1984:172-93), Baali & Wardi (1981), Al-Azmeh (1981:74, 135, 138-9), Corbin
(1986:385-90), Ahmed (2003:74-83, 90-2). Ayni zamanda burada ve sonraki bélimlerde
ifade edilen argimanlar da islam’da baris anlayisina uygulanir. (bkz. Brown 2006).

Fransizca metinden benim tercimem.

Dogrusunu sdylemek gerekirse, Mukaddime, Kitabu’l-iber’in veya diinya tarihinin girisi-
dir, fakat mukaddime kelimesi Kitabin Girisine veya Birinci bélimiine, bazen burada oldu-
gu gibi btun kitaba atfen de kullanihr.

Muhtemelen ibn Haldun’un iéimran (medeniyet) kavrami da analiz edilecektir.

Larbi Sadiki, Vehhabiligin ulus-devletin birgok 6zelligini tagimadiginin anlasilmasina rag-
men Suudi Arabistan’a birlestirici bir asabiyye sagladigina isaret eder (Sadiki 2003:31-3).
Bu durumda islam’in (ibn Haldun tarafindan belirtildigi gibi) tam tersine asabiyyeyi des-
tekledigi gorilar.

Asabiyye kavrami bazi siyast islamci tartismalarda milliyetgilikle karistirilir. Ancak bu kari-
siklik tamamen anakroniktir.

Mevdudi’nin milliyetgilige karsi olusunun, milliyetgilik ilkesini (gonulli olsa da) kabullyle
yumusatilmis olduguna isaret eden Yusuf Choueiri tarafindan Mevdudi’nin milliyetgilik
gorist tartisiimistir (1997:101-3).

Seyyid Kutub’un milliyetcilige karsi olusu, en az Mevdudi’ninki kadar gigliydd, fakat ne
yazik ki o, “islam’in gelecegi konusunda Araplarin 6zel roliine” vurgu yapar. Choueiri’ye
gore bu yaklasim, onun “radikal ideolojisi” ile ilgili oldugu kadar teorik anormallik de tasir
(Choueiri 1997:104-5)

Mesela o, “asabiyyenin ¢ozulmesini hizlandirmak igin yola gikan Taliban’in en sonunda
yerel olarak “hiper-asabiyye” tarafindan harekete gegirilen bir duruma gelecegini” ileri
siirer (Ahmad 2003:139).

Millet olarak tercime edilmis olan Arapga en-nas kavrami genel olarak beseriyet, insa-
noglu anlamina gelir.
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YAS VE YASLI AYRIMCILIGI:
KENDI KORKULAN GELECEGIMIZE KARSI
ONYARGILAR

On yillardir arastirmacilar insanlarin baskalarini sosyal algiya gére nasil da
otomatik olarak siniflandirdiklarini fark ettiler. Irk, cinsiyet ve yas gibi bazi sinif-
landirmalar o kadar otomatik ki, bunlar “ilkel kategoriler”” seklinde kavramlas-
tiriiyor.* Bu siniflandirmayi yaparken de, bizler genellikle bu kategoriler hakkin-
da kalipyargilar gelistiriyoruz. Arastirmacilar irk¢ilik ve cinsiyetgilik konusunda
cok sey biliyorlar fakat -bununla karsilastirildiginda- yasla ilgili 6nyargilar ve
kahpyargilar hakkindaki bilgileri ¢cok azdir. Bu sayidaki makaleler gerontoloji,
psikoloji, iletisim alanlarindaki ve yasl yetiskinlere karsi kalipyargilarin ve 6n-
yargilarin kbkenlerini ve bunlarin sonuglarini anlamaya yénelik ilgili alanlarda-
ki arastirmacilarin mevcut ampirik ve teorik ¢alismalarina dikkat cekmektedir.
Bebek patlamasi niifusunun yaslanmasiyla birlikte, 6zellikle de -toplumun ku-
rumsallasan yas-yash ayrimciligindan nasil kurtulabilecegini ve yaslilara say-
gyl nasil gelistirebilecegini anlamaya ¢alisan- arastirmacilar agisindan bunun
tam zamanidir.?

Yolda yiirlrken insanlara soyle bir bakar ve her bir bireyin bu (¢ boyuta gore
mevcut otomatik siniflandirmasini baslatirsiniz: Irk, cinsiyet ve yas. Bu siniflan-
dirma o kadar iyi 6grenilmistir ve sosyal alginin temelidir ki, arastirmacilar bu
boyutlara “ilkel” ya da “otomatik’ kategoriler diyorlar (Bargh, 1994; Brewer,
1988; Fiske ve Neuberg, 1990; Hamilton ve Sherman, 1994). Gercekten de on
yillardir arastirmacilar bu otomatik irk siniflandirmasinin izlenim olusturmada-
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ki etkisini kapsaml bir sekilde arastirdilar (Dovidio ve Gaertner, 1986; Jones,
1997; Schuman, Steeh, Bobo ve Krysan, 1997). Irk¢iligin arastirilmasi baslica
arastirma odagi olmustur ve bu devam etmektedir (Nelson, 2002b; Plous,
2002; Schneider, 2004). Benzer sekilde, olduk¢a ¢ok sayida arastirma cinsiyet-
le ilgili 6nyargilari ortaya cikarmistir (Swann, Langlois ve Gilbert, 1999). Fakat
bunlarla karsilastirildiginda, arastirmacilar yasla ilgili dnyargilara yani yas-yash
ayrimciligina cok az dikkat cekmislerdir (Butler, 1969; Nelson, 2002a). Bu konu-
va bir 6rnek olarak, bu makaleyi yazmadan dakikalar 6nce benim gercgeklestir-
digim “PsychINFO’ arastirmasi sonuglarini ele alalim: “Irkcilik’ aramasi 3.111
belgeye ve “cinsiyetgilik’” aramasi 1.385 belgeye ulasirken, “yas-yash ayrimcili-
g1I"”" aramasi sadece 294 belge sagladi.

Sosyal algiya gore baskalarini siniflandirdigimiz bu ¢ 6nemli boyuttan bi-
rini arastirmacilar neden 6zellikle ihmal ettiler? Uygulamadaki bu dengesizlik
birkac faktorle aciklanabilir fakat bir sebep bu esitsizliklerin cogunu acikhga ka-
vusturabilir. Bu UGlkedeki yas 6nyargisi toplumsal olarak en ¢ok gz yumulan ve
kurumsallasmis onyargi sekillerinden biridir; dyle ki arastirmacilar bunu aras-
tirilacak bir olgu olarak gormeme egilimi gosterebilirler (Nelson, 2002a; Pal-
more, 1999). Ornegin dogum giinii tebrik karti endistrisinin temeli, birinin bir
yil daha yaslanmasinin talihsizlik oldugunu belirten bir mesajdir. Dile getirilen
sakalar ve niiktelerle toplum agik¢a sunu séylemektedir: Yaslanmak kottdir.
Yeni yapilan bir alan arastirmasi her yil yaklasik 90 milyon Amerikali’'nin yaslan-
manin fiziksel isaretlerini gizleyen Urinler aldigini ya da yontemler uyguladigi-
ni gostermektedir (Ulusal Tiketiciler Birligi, 2004). Neden? Yaslanmayi toplum
neden olumsuz bir sey olarak gériiyor?

Yas ve Yash Ayrimciliginin Kisa Tarihi

Yas-yasl ayrimciliginin kurumsallagsmasinin kokleri Birlesik Devletler’de yasli
yetiskinlere yonelik -giderek artan- olumsuz tarzdaki goriislere dayanmaktadir
(ve diger Ulkelerde de daha az oranda, detayli bir inceleme igin bakiniz: Ng,
2002). Birlesik Devletler’de yash yetiskinler marjinallesme ve kurumsallasma
egilimi gostermekte; sorumluluklari, glicleri ve sonunda da onurlari ellerinden
alinmaktadir (Nelson, 2002a). Bu her zaman bodyle degildi. Tarih dncesi top-
lumlarin ve tarim toplumlarinin gogunda, yasli insanlara genellikle cok hiirmet
edilirdi. Yashlar 6gretmendi. Yaslari ve engin tecriibeleri nedeniyle bilge kisiler
olarak saygi gorirlerdi, halklarinin tarihinin ve geleneklerinin koruyuculariydi-
lar. Kutsal kitaplar zamaninda, birisi 50 yildan fazla yasarsa, bu erkek ya da kadi-
nin Tanri tarafindan kutsal bir amag igin segilmis olduguna inanilirdi (Branco ve
Williamson, 1982). Fakat medeniyetteki iki 6nemli gelismeyle birlikte, yasli in-
sanlara yonelik tutumlar, belirgin sekilde degismeye basladi. Birincisi, yazil ba-
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sinin ortaya ¢ikmasi, yashlarin statlisiindeki bu temel degisimden sorumluydu
(Branco ve Williamson, 1982). Bir kabilenin ya da toplumun kilturd, gelenegi
ve tarihi simdi kitaplarda tiUm detaylariyla sayisiz kereler tekrar edilebiliyordu.
Koy tarihgilerindeki gibi, bir zamanlar yaslilarin sahip olduklari stati ve gii¢ bi-
yik oranda azaltildi ve pek cok durumda da yok edildi.

Toplumda yaslilara yonelik tutumlardaki degisime yon veren ikinci 6nemli
gelisme endustri devrimiydi (Stearns, 1986). Endistri devrimi ailelerden biyik
bir hareketlilik yani nerede is varsa oraya gitmeyi talep ediyordu. Bu hareketli
olma baskisi g6z 6niinde bulunduruldugunda, genis aile yapisi (hanehalkinda
blylikanne ve biylkbabalarin olmasi) buna daha az uyum saghyordu. Yasli in-
sanlar genc insanlar kadar hareketli degildi. Ustelik bu isler uzun siireli, zor ve
kol gliciine dayali olmaya yonelikti. Bu durumda bu isler daha geng ve glicli
iscilere daha ¢ok uygundu. Bir mevkideki tecriibeye ise degisimlere ve degisen
teknolojiye uyum saglama yetenegi kadar deger verilmiyordu. Bu siralarda tipta
cok buyik gelismeler olmakta ve yasam beklentisi belirgin sekilde artmaktay-
di. Toplum bu yeni yash yetiskin nifusun ¢okluguyla basetmeye hazir degildi.
Toplum yashligi olumsuz 6zelliklerle iliskilendirmeye basladi ve yasli yetiskinler
topluma katkisi olmayan agir bir yik olarak gorildi (Branco ve Williamson,
1982). Toplumumuzdaki bu olumsuz tutumlar siirlip gitti ve aslinda sadece artti
(Nelson, 2002a; Palmore, 1999). Giinimiizde yasl insanlara -topluma higbir
katkisi olmayan- ikinci sinif vatandas gibi davraniimaktadir. Yas-yasli ayrimcili-
gina neden olan yaslanmayla ilgili bu olumsuz tutumlar, siradan bir yash kisinin
ginlik yasaminda dolayli sekilde kendini gosterme egilimindedir.

Giinliik Yasamda Yash Ayrimciliginin Belirtileri
Bliylikliik Taslayan Dil

Paradoksal bir sekilde yasli insanlara yonelik olumlu tutumdaki kisiler, yaslilar-
la genellikle -yashlarla ilgili olumsuz kalipyargilara gore- iletisim kuruyor gibi
gorinmektedir. Arastirmacilar iki temel olumsuz iletisim sekli belirlediler: Asiri
yardim ve bebek konusmasi. Asiri yardimda geng bireyler yaslilara karsi abartili
bir sekilde kibar olmakta, yaslilarla daha yiiksek sesle ve daha yavas konus-
makta, tonlamayi abartmakta, sesinin perdesini yikseltmekte ve yaslilarla ba-
sit cimlelerle konusmaktadir (Giles, Fox, Harwood ve Williams, 1994). Bu, yasl
insanlarin isitme problemleri oldugu, zekanin azaldigi ve bilissel islevin yavas-
ladigi seklindeki kalipyargilara dayanmaktadir (Kite ve Wagner, 2002). Asiri yar-
dim ayni zamanda yasli insanlarin ifade ettigi Gnemli dislincelerin, endiselerin
ve duygularin kiigimsenmesiyle kendini gdstermektedir (Grainger, Atkinson ve
Coupland, 1990). Bir arastirmada, bir bakimevindeki bakicilarin basit ve kisa
cimlelerle konustuklari ortaya ¢ikti (Kemper, 1994). Bakicilar yash yetiskinlerle
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daha yavas konusuyor ve ciimlelerini tekrar ediyorlardi. ilgingtir ki, bu kalip
bireyin bilissel durumunun islevine ya da fiziksel saghgina gore degismiyordu.
Bu asiri yardim edici konusma tarzinin nedeni sadece bireyin yasi gibi gérina-
yordu. Yani bitin yaslilara ayni sekilde davraniliyordu ki bu da, bu bakicilarin
davranisini etkileyen olumsuz kalipyarginin giigli etkisini gostermekteydi.

Kigumseyici asirt yardim seklinin daha olumsuzu ise bebek konusmasi diye
kavramlastiriimaktadir (Caporael, 1981). Bebek konusmasi “yiiksek ses perdesi
ve abartili tonlama ile birlikte ... basitlestirilen konusma ifadesidir.” (Caporael
ve Culbertson, 1986). Kavramin gosterdigi sekliyle insanlar bunu genellikle be-
beklerle konusurken kullanmaktadir (ilk bebek konusmasi seklinde kavramlas-
tirihir.). Fakat bu tonlama ayni zamanda evcil hayvanlarla, cansiz nesnelerle ve
yetiskinlerle konusurken de kullaniimaktadir (ikinci bebek konusmasi seklinde
kavramlastirilir.). Bu olguyla ilgili ilk deneylerden birinde Caporael (1981), ye-
tiskinlere yoneltilen ikinci bebek konusmasinin igerigini bosaltti ve geng yetis-
kinlerin bunu ilk bebek konusmasindan ayirt etmelerini saglamaya calisti.Kati-
limcilar bu iki bebek konusmasi seklini birbirinden ayirmayi basaramadilar. Bu
da sunu gostermektedir ki, ikinci bebek konusmasini ilk bebek konusmasindan
ayiran tek sey iceriktir. Abartili ses tonu, basitlestirilen konusma ve konusmada
yiksek ses perdesi gercekten belirleyicidir. Yasli insanlar bu davranis sekline
nasil cevap veriyorlar? Bunun delilleri karisiktir. Bazi veriler gostermektedir ki
(Edwards ve Noller, 1993; O’Connor ve Rigby, 1996), bazi yash insanlar bu ko-
nusmaya yonelik olumlu tutuma sahiptir ve aslinda daha sik bebek konusmasi
yapildiginda kendilerini daha iyi hissetmektedirler. Baska bir arastirma yasl in-
sanlarin bebek konusmasindan alindiklarini ve kendileriyle bu sekilde konugan
insanlari olumsuz bir sekilde degerlendirdiklerini gostermektedir (Ryan, Hamil-
ton ve See, 1994). Caporeal, Lukaszewski ve Culbertson (1983), diistk islevsel
yetenekleri olan yasl kisilerin ikinci bebek konusmasini diger konusma sekil-
lerine tercih ettiklerini buldular. Cliinki bu, sakinlestirici ve destekleyici 6zel-
lik gosteriyordu. Bu ilgingtir ¢linkl daha ylksek bilissel ve sosyal islevleri olan
yaslilar, ikinci bebek konusmasini saygisiz, kiicimseyici ve onur kirict bulmak-
tadir (Giles, vd. 1994). Bu 6zelliklere ilaveten, ikinci bebek konusmasi yas-yasl
ayrimcidir ve hakaret edicidir ¢linkii bu, bagimli iliskiyi cagristirmaktadir (Orne-
gin ikinci bebek konusmasinin hedefindeki kisi aslinda konusmaciya bagimlidir.
Caporael ve Culbertson, 1986). Bu konusma seklinin kullanilmasi biitlin yash
insanlarin bilissel yeteneklerinde eksiklik oldugu ve dolayisiyla daha yavas ve
basit seviyede 6zel iletisime ihtiyaclari oldugu seklindeki kalipyargiyla alakal
goriinmektedir. Kultlrler arasi bir arastirma da ilk ve ikinci bebek konusmasinin
her ikisinin de evrensel gibi gorliindiglinli, modern endustrilesmis sehirlerdeki
gibi yazi 6ncesi kigik toplumlarda da gerceklestigini gostermektedir (Caporael
ve Culbertson, 1986).
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Yaslhlara Yonelik Sahte-Olumlu Tutumlarin Etkileri

Arluke ve Levin’e (1984) gore, cocuk gibi davranma kendi kendini gercek-
lestiren kehanete donlismekte; yash insanlar artik bagimsiz ve yetiskinleri des-
tekleyen bir kisi olmadiklarina inanmaya ve bunu kabul etmeye baslamaktadir
(Yaslilar pasif ve bagiml roll Gstlenmelidir. Butler, Lewis ve Sunderland, 1991).
Boyle bir roliin kabul edilmesi ve (kisiye toplumun faydali ve degerli bir Gyesi
oldugu hissini uyandiran) 6zsayginin kaybedilmesi, erkek ya da kadin yasli bire-
yin hayatinda asama asama gerceklesmekte,bu erkek ya da kadin surekli ola-
rak hem dolayli sekilde hem pek de dolayli olmayan sekilde toplumun yasllara
cocuk gibi davranmasina maruz kalmaktadir (Ansello, 1978; Rodin ve Langer,
1980). Yasli insanlar yasla ilgili bu mitlere ve kalipyargilara inanmaya ve ona
gore davranmaya basladiginda, bu daha sonra bu gibi kalipyargilarin stirdiril-
mesini ve yaslilara dyle davraniimasini giiclendirmektedir (Grant, 1996).

Birinin “yaslh’”” oldugunu baskalarindan duymasinin birikimli etkisi sonunda
-temelde kendi kendini gergeklestiren kehanet etkisi araciligiyla- yash bireyde
“daha yash’” davranisa ve “daha yash benlik imgesine”” neden olmaktadir. Bir
dizi arastirmada Giles ve meslektaslari, asiri yardim alan yash yetiskin hedef
grubunun konustuklari, davrandiklari, hareket ettikleri ve diistindiikleri “anhk
yasta’’ goriindiklerini (bagimsiz oranlarda); yani bunlarin (asiri yardim alma-
yan) kontrol grubu katihmcilardan daha yasl gibi goriindiiklerini buldular (Giles
vd. 1994; Giles, Fox ve Smith, 1993). Harris, Moniz, Sowards ve Krane (1994)
sunu rapor ettiler: Universite dgrencileri (baska bir odadaki) yasli bir kisiye 6g-
retici video hazirladiklarina inandiklarinda, acik¢a daha kaygiliydilar, olumsuz
etki ve geri ¢cekilme belirtileri gosterdiler. Bu video kaydini seyreden 6grenci-
ler cok az soruyu dogru bir sekilde cevapladilar, 6gretmene verdikleri puanlar
daha az olumluydu ve kendi performanslari hakkinda da kendilerini daha kot
hissettiler. Bu veriler “yasli bir hedef kisiye yonelik kaygi ve olumsuz beklen-
tilerin bu hedef kisinin de kaygi hissetmesine, (kisinin kendisi ve etkilesimde
bulundugu genc kisi hakkinda) genellestirilmis olumsuz etkiye neden oldugu ve
sonucta performans eksiklikleri yliziinden aci ¢ektigi”’ seklindeki gorise dolayl
olarak delil sunmaktadir.

Yardimci Mesleklerde Yash Ayrimciligi

insan yaslilar hakkindaki kalipyargilara ve yaslilara karsi dnyargilara inanma
ihtimali en az olan bir kisi varsa, bunlarin meslegi yash insanlara yardim olan
kisiler olacagini duslinebilir. Ne yazik ki arastirma danismanlarin, egitimcilerin
ve diger saglik profesyonellerinin yasli insanlara karsi -aynen diger bireyler gibi-
onyargil olabildigini gostermektedir (Pasupathi ve Lockenhoff, 2002; Troll ve
Schlossberg, 1971). Ornegin Reyes-Ortiz (1997), pek cok doktorun yash hasta-
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larina ydnelik olumsuz ya da &nyargili gériise sahip oldugunu 6ne siirdii. Ozel-
likle yash hastalar doktorlar tarafindan genellikle ‘i¢ karartici, bunamis, tedavi
edilemeyen ya da sert biri’ olarak gortlmektedir (s.831). Yash insanlarin bilissel
veya fiziksel sinirhliklariyla karsilastiklarinda doktorlar sinirlenebilir veya engel-
leme hissine ve belki de tedavinin bosuna oldugu hissine kapilabilirler (Wilkin-
son ve Ferraro, 2002). Levenson (1981) “tip 6grencilerinin tutumlarinin yash
insanlara karsi 6nyargiyi yansittigini ve sadece irkgl onyargilarin bunu astigini”
one slirmektedir (s.161). Tibbi egitim mifredatinda geriatri bélimine ¢ok az
onem vererek, tip toplulugunun hastalarin tedavisinde doktorlari kesinlikle yas
onyargilariyla egittigini belirtmektedir. Levenson ayrica tibbi egitimde, tip 6g-
rencilerinin yasli insanlarin tedavisine belirgin bir seviyede ilgisizlik ya da hatta
kiigimsemeyle yaklasmayi 6grendiklerini iddia etmektedir. Levenson’a gore,
doktorlar bunu ¢ok sik distinmektedir ¢linki yashlik durdurulamaz; yashliga
eslik eden hastaliklar 6nemli degildir ¢linkl bu hastaliklar yaslanma stirecinin
dogal bir pargasi olarak gortulmektedir.

ilgingtir ki, stirekli fiziksel ve bilissel gerileme durumu seklindeki yaslanma
mitinin slirdrilmesi; hastaliktan korunma yerine hastalik yénetimine odakla-
nan devamli tedaviye yoneltmektedir. Yaslanmayla birlikte pek ¢ok “siradan”
hastalik siirecinin (Ornegin osteoporoz, diyabet, tansiyon) degisebildigini ve 6n
etkenlere dikkatin toplandigini gbsteren ¢ok sayida delil vardir (Grant, 1996).
Gergekten de, yashlarin bilissel ve fiziksel eksiklikleri oldugu beklentisi, yash
bireyi 6zsaygl ve performans agisindan glgslizlestirici olabilir. Avorn ve Lan-
ger (1982) arastirmalarinda bakimevinde kalanlarin yap-boz oyununa yardim
edildiginde ve buna karsi basitce cesaretlendirildiklerinde, kendilerinin daha az
yetenekli olduguna inanarak, bu gorevi “daha zor” diye puanladiklarini ve bu
bulmacadaki performanslarinin da ¢ok daha kot oldugunu ortaya koydular.

Psikologlarin yasli insanlari tedavi sekli hem kalipyargilarin delillerini hem
de yas-yasli ayrimci bakis acilarini gostermektedir. Sira yasli danisana gelince
-belki de terapistlerin yasli insanlar hakkinda sahip olabilecekleri birgok yaygin
kalipyargi nedeniyle- pek ¢ok terapist Kastenbaum’un (1964) “isteksiz terapist”
dedigindendir (Ornegin yaslilar cok konusmaz ya da ¢ok fazla konusurlar. Gar-
finkel, 1975). Ayni septomlar mevcut oldugunda bile, yasli insanlara psikiyatrik
degerlendirme oOnerilme ihtimali gen¢ danisanlara gore ¢ok daha azdir (Hil-
lerbrand ve Shaw, 1990). Bazi deliller bunun bazi terapistlerin “yasl hastalarin
problemlerini -geng¢ hastalar tarafindan benzer endiseler dile getirildigindeki
kadar- ciddi ya da 6nemli bulmayan’ gorise dayali olabilecegini 6ne siirmekte-
dir (Ivey, Wieling ve Harris, 2000). Ford ve Sbordonne (1980) -yash danisanlarin
hastaligini yetersiz dntani ihtimali gostergesi olarak- psikiyatristlerin depresyon
tedavisinde psikoterapi yerine ilag tedavisini tavsiye ettiklerini ortaya ¢ikardi-
lar. 350 Psikiyatristle yapilan bir alan arastirmasinda Ray, Raciti ve Ford (1985)
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yasli hastalara yonelik en olumsuz goriislere kadinlarin ve psikoanalitik oryan-
tasyondakilerin sahip oldugunu buldular. Gatz ve Pearson (1988) belki bunun
“profesyonel yash ayrimciligini’”’ géstermeyebilecegini ancak (ayrimci olmama
cabasiyla) yash danisanlarin yeterliklerini abartma ve basarisizliklarini mazur
gorme egilimini gosterdigini dne sirmektedir. Bununla birlikte, ortada bu spe-
kilasyonu destekleyecek ve ilgi uyandiracak delil eksikligi bulunmaktadir. Yaslh
insanlara yonelik psikolojik hizmetlerde yasli ayrimciligiyla ilgili karmasik delil-
ler ve metodolojik problemler nedeniyle [Ornegin Dye (1978), depresyon tani-
larinda higbir yasl ayrimciligi bulmadi.], ruhsal saglik profesyonelleri arasinda
boyle glicli yas-yash ayrimci 6nyargilar olup olmadigi da net degildir. Yine de
durum soyle olabilir; normal yaslanma sirecleri hakkindaki yanlis anlamalar-
dan terapistlerin daha ¢ok etkilenmesi mimkindar. Séyle ki 6rnegin bu yas-
yash ayrimci dislince, klinik egitiminde yaslanma sirecinin normal ve anormal
yonlerinin anlasilmasina yonelik vurgunun artmasiyla alakah olabilir (Gatz ve
Pearson, 1988).

Psikolog terapistler arasindaki yas-yash ayrimciligi konusundaki karisik veri-
ler bazi arastirmacilari su sonuca ulastirdi: Psikolojik hizmetlerin verilmesinde
gozlenen Onyargilar yas-yash ayrimciligini degil fakat saglikgiligi gosteriyordu
(fiziksel saghgi kot olan bireyler hakkindaki kalipyargilar. Gekoski ve Knox,
1990; James ve Haley, 1995). Doktora seviyesindeki psikologlarla yapilan ulu-
sal alan arastirmasinda James ve Haley (1995) psikologlarin yash bireylerin
psikolojik tahmini 6ntanisinda, ayni septomlarin bulundugu daha gen¢ dani-
sanlardan daha koétl puanlar vermeyi strdirdiklerini buldular. Ayni zamanda
yazarlar kisiler arasi puanlarda, psikologlarin fiziksel saghgi kot olan bireylere
saglik problemi olmayanlardan daha kotl puanlar verdiklerini ortaya gikardilar.
Universite égrencilerinin puanlamalariyla yapilan benzer bir diizenlemede Ge-
koski ve Knox (1990), kisilik 6lcimlerinde sadece sagligi koti kisilerin olumsuz
sekilde puanlandigini buldular. Fakat bu yine de bir problemdir ¢linkii nede-
ni agiklanmiyor. Ornegin sagligi kotii insanlarin kisilik boyutunda neden kétii
puanlanmasi gerektiginin bir agiklamasi yoktur (Ornegin icedéniik-disadéniik).
Yasl yetiskinler sik sik saglik problemleri yasadigindan bu, herhangi bir ruhsal
saglik probleminin bulunmasi ve yayginhigi konusundaki psikolog dnyargisi ola-
bilir (Grant, 1996; James ve Haley, 1995). Grant tibbi ve psikolojik saglik bakim
tedavisi saglayanlar arasindaki yas onyargilarinin (ve saglik¢ihgin) temel 6zel-
liklerinin degistirilebilmesi igin ¢esitli yontemlerden bahsetmektedir. Profesyo-
nellerin sunlara ihtiyaci vardir:

a. Profesyoneller yasli insanlara yonelik kendi tutumlarini stirekli degerlen-
dirmeli

b. Nerede ortaya cikarsa ¢iksin, yas-yasl ayrimciligiyla ve saglikgilikla miica-
dele edilmeli
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c. Hastanelerde geriatri programlari ve ruhsal saglik uygulamalari kurum-
sallagsmali

d. Profesyoneller saglikgilik ve yas-yash ayrimcilig konusunda eksiksiz bilgi-
lendirilmeli, ayni zamanda insanogluna yaslaninca ne oldugu konusunda derin
bilgi sahibi olmali ve tiim bunlar egitimlere dahil edilmeli.

Yasli Istismari

Yas-yasl ayrimci davranisa yonlendiren olumsuz tutumlar, algilayan agisin-
dan -yash yetiskinlerin insanliginin ve refahinin geng yetiskinlerden daha az
onemli gorilmesini de- kolaylagtirmaktadir. Aslinda yas-yash ayrimcihg belki
gercekten de, bazi geng yetiskinleri yagh yetiskinleri ihmal ve suistimal etme-
ye ya da istismar etmeye yonelten yardimci bir etkendir (Quinn ve Tomita,
1986). Yash yetiskinlere kotl davraniimasi giderek artan ve yayginlasan énemli
bir problem olmaya basladi; éyle ki son zamanlarda (Ornegin son 20 yil icin-
de) arastirmacilarin da dikkatini cekmektedir (Hirsch ve Vollhardt, 2002). Yasl
yetiskinlerin istismar edilebilecegi (ve istismar edildigi) pek ¢ok farkli yontem
vardir. Bu istismar bakicinin ihmali, agik¢a siddet uygulama, dolandirma ya da
suistimal seklinde olabilir. Bu istismar seklinin yeterince rapor edilmemesinin
bir nedeni, doktorlarin diger ev igi siddet sekillerine aliskin olduklari kadar, bu
probleme pek alisik olmamasidir. Jones, Veenstra, Seamon ve Krohmer (1997)
Amerikan acil servis doktorlari ile bir alan arastirmasi yaptilar. Katilimcilarin
%630 es istismari ve % 87’si cocuk istismari konusunda egitim alirken, sadece
%25’inin yasli istismari konusunda egitim aldigini ortaya ¢ikardilar. Yasli istisma-
ri oraninin genellikle az tahmin edilmesinin diger bir nedeni, istismara ugrayan
yaslt kurbanlarin -istismarci tarafindan intikam alinmasi korkusuyla- genellikle
bu istismarin ortaya ¢ikmasindan korkmasidir (Quinn ve Tomita, 1986; Stein-
metz, 1983). Yasli istismari sadece Amerikan olgusu degildir. Arastirmacilar Pu-
erto Rico’da (Sanchez, 1999) ve Japonya’da (Tomita, 1999) yash istismarinin
belirgin sekilde arttgini buldular. Ozellikle Japonya’da bu problem yaygin bir
sekilde ve biylik oranda rapor edilmiyor. Cinki bu kiltir yashlari sessizce aci-
ya katlanmaya yoneltiyor ve yaslilar kendilerine kot davranilmasinin istismar
olarak siniflandirildiginin ¢cogu zaman farkinda degiller (Tomita, 1999). Pek ¢ok
yash yetiskini etkileyen ve giderek artan bu problemin vaka oraninin daha iyi
anlasilmasina, cesitli istismar sekillerini arttiran etkenlere, basarili bir sekilde
bu probleme dikkat ceken koruma ve tedavi modellerine yonelik cok daha fazla
ampirik ilgiye gereksinim duyulmaktadir.

Teorik Bakis Acilari

Arastirmacilar belli bir toplumda yas-yasl ayrimciliginin kdkenini agiklayan ce-
sitli farkh gorisler 6ne siirdiler. Bu konuyla ilgili en ¢ok dikkat ¢eken iki yakla-
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sim yas onyargilarinin ortaya ¢ikisinin ve stirdirilmesinin anlasiimasinda umut
vaat etmektedir.

Islevsel Bakis Acisi

Bu yaklasima gore yash yetiskinlere yonelik olumsuz tutumlar 6nyargih
birey acisindan benlik koruyucu isleve hizmet etmektedir (Snyder ve Meine,
1994). Yani bu kalipyargilar daha geng insanlarin yasliligin benligi tehdit eden
yonlerini yalanlamasina yardim eder (Ornegin kisinin gii¢siizlesecegi ve sonun-
da 6lecegi). Edwards ve Wetzler (1998) bu gorlst destekleyen deliller buldular.
Bu veriler gosterdi ki, insanlar kendi benliklerine tehdit simgesi olan bagkalariy-
la karsilastiklarinda; bu tehdit eden kisiye yonelik algilari ve davranislari daha
olumsuz olma egilimindedir. Bunu yaparak belki de geng¢ katiimcilar, bu yash
insanlari gelecekteki kendi gruplari olarak gérmeleriyle alakali kaygiyi azalta-
bilmektedir.

Korku Yénetimi

Korku Yonetimi Teorisi kiltir ve dinin diinyaya diizen ve anlam katan olu-
sumlar oldugunu 6ne siirmektedir ve bu, insanin kendi élimliltugiyle ve varo-
lusun kaotik gériinen dogaslyla ilgili korkutucu distincelerden korumaktadir
(TMT / KYT; Greenberg, Pyszczynski ve Solomon, 1986; Solomon, Greenberg
ve Pyszczynski, 1991). Biz buyidikce sunu 6greniyoruz; iyi olmak korunmus
olmaktir (ebeveyn onayi ve korumasi). Dolayisiyla 6zsaygi kaygiy azaltan tam-
pona donlismekte ve boylece insanlarin kendi élimlilldklerini yalanlamalarina
yardim etmektedir. Yagh insanlari 6limle iliskilendirme egilimi nedeniyle, belki
de gencg insanlar kendilerini yashlardan uzaklastiran yas-yash ayrimci tutum ve
davranislara uyum saglyor olabilirler. Buna yasli insanlari kendi durumlariyla
ilgili olarak suglama da dahil olabilir (Ornegin yaslanmanin dis belirtileri). Bdyle
yapmak geng kisinin -kendilerinin de sonunda bu dis grubun bir pargasi ola-
caklari gercegini- yalanlamasina izin verebilir. Korku Yonetimi Teorisi yas-yasl
ayrimciligina etkileyici ve faydali bir bakis agisi sunmaktadir. Ayrica yas 6nyar-
gilarini anlamamiz igin bu teorinin uygulanmasi da ¢ok daha fazla arastirmayi
gerektirmektedir (Greenberg, Schimel ve Martens, 2002).

Bu Sayinin Diizenlenmesi

Derginin bu sayisi ti¢c bélime ayrilmaktadir. ilk grup makaleler toplumda yas
onyargilarinin kokenine ve siirdiridlmesine katki saglayan etkenlere odaklan-
maktadr. ikinci b&lim bu 6nyarginin hedefi olan yaslilarin bakis agisindan, yash
ayrimciligl tecribeleri hakkindaki makalelere dikkat ¢ekmektedir. Son olarak
yas-yasli ayrimciligi bir grup teorik makalede incelenmektedir.
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Yas-Yasli Ayrimciliginin Temelleri

Martens, Goldenberg ve Greenberg (Bkz. Bu sayi) tarafindan yazilan ilk
makale -yas Onyargilarinin kdkenini anlamaya yonelik olarak- Korku Yonetimi
Teorisi’'nin basarili uygulamalarini tartismaktadir. Martens ve meslektaslari
(bazi verilerle desteklenen) ilgi ¢ekici bir iddia ortaya atmaktadir: Kendi 6lim-
[Glagimazle ilgili distincelerimiz (6lim korkumuzla baglantih olarak) yogun
kaygi duygularini harekete gecirmekte ve boylece bize kendi olimlGlagimiizi
hatirlatan herseyden (ya da herkesten / her gruptan) kendimizi uzaklastirmaya
calismaktayiz. Boyle yaparak, durumu algilayan geng (erkek ya da kadin) boyle
bir kaderin kendi gelecegi olmadigina kendini inandirmakta ve dolayisiyla kay-
gly! yatistirmaktadir.

Yasli ve genc yetiskinlere yonelik tutumlarla ilgili son 6nemli meta analiz 14
yili askin siire 6nce yayinlandi (Kite ve Johnson, 1988). O zamandan beri analiz
teknikleri ve sorulan sorular her gecen giin daha da karmasiklasti. Bir sonraki
makalede Kite, Stockdale, Whitley ve Johnson (Bkz. Bu sayi) 232 arastirmaya
dayali yeni bir meta analiz sonuglarini -Kite ve Johnson’un 43 arastirmasiyla kar-
silastirarak- agiklamaktadir. Yine Kite ve meslektaslari daha sonra bu tutumun
birbirinden ayri parcgalarini (degerlendirme, kalipyargilar, yeterlik) inceleseler
de bir sonuca ulasamadilar. Bu kisilerin meta analiz sonuglari sunu géstermek-
tedir ki, gercekten de insanlar yasl yetiskinleri geng hedeflerden daha olumsuz
bir sekilde degerlendirmektedir. ilging bir sekilde, Kite ve digerleri yasl yetis-
kinlerin geng insanlardan daha fazla yas-yasli ayrimci oldugunu buldular. Ayrica
yasla birlikte hedef kisinin cinsiyeti de degerlendirildiginde, veriler kompleks
bir resim sunmaktadir. Bu sonuglar arastirmacilara geng ve yash yetiskinlerin
herbir yas grubu hakkindaki tutumlarini anlamamizla ilgili son durumun daha
net bir resmini sunmaktadir.

Cuddy, Norton ve Fiske (Bkz. Bu sayi) kendi gelistirdikleri kalipyargi igerik
modeline dayali verileri tartismaktadir (Fiske, Cuddy, Glick ve Xu, 2002). Bu
model insanlarin samimiyet ve yeterlik boyutlarina gore baskalarini kalpyar-
gilara soktugunu iddia etmektedir. Cuddy ve Fiske (2002) Birlesik Devletler’de
yasl yetiskinlerin samimi fakat yetersiz olarak algilandigini gosterdiler. Derginin
bu sayisinda Cuddy, Norton ve Fiske alti ilkenin kiiltlrler arasi arastirmasinda
bu kavramsallastirmanin yayginhgini incelediler. Arastirma sonuglari samimi /
yetersiz kalipyargisi seklindeki goriisiin oldukga evrensel oldugunu, bireyselci
ve toplulukgu kiltirler arasinda bir fark gortlmedigini kanitlamaktadir. Cuddy
ve digerleri ayni zamanda bu kalipyarginin tesadifi ayrimcilikla sonuglandigini
gosterdiler (yash insanlara bazen yardim edilmekte, bazen de yasllar 6nem-
senmemektedir.). Son olarak Cuddy ve meslektaslari yasli insanlarin yeterligi
algisini arttirmak icin diizenlenen iki deneyin sonuglarini tartismakta ve bu gibi
uyarlamalarin esasinda basarisiz oldugunu goéstermektedir. Cuddy ve digerle-
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ri yashlarla ilgili kalipyargilarin 6ncelikle sanilandan daha gli¢li oldugunu 6ne
slirmekte ve arastirmacilara ileride yasli insanlara yonelik bu kiltirler arasi ve
israrla stirdlirilen olumsuz tutumun dogasini kesfetmeye yonelik 6zel bir tar-
tisma baslatmaktadir. Gelecekte bizler bunun gibi arastirmalarla yas-yasl ay-
rimctligini azaltmanin yollarini bulmaya yaklasabiliriz.

Yasli Ayrimcilidi Tecriibesi

Pek ¢ok 6nyargi arastirmasi gibi yas-yasl ayrimciligiyla ilgili arastirmalar da
algilayani yash yetiskinlere karsi 6nyargili tutumlar gelistirmeye yonelten et-
kenleri anlamaya odaklanma egilimindedir. Bu, sagduyu kavrami sonucunda
ortaya cikmaktadir ki, eger 6nyargi algilayandan kaynaklanan bir problemse,
oyleyse bunu anlamaya ve bu 6nyargiyi azaltmanin ya da yok etmenin bir yolu-
nu bulmaya yonelik cabalar da algilayana odaklanmalidir. Bununla birlikte 6n-
yarglya maruz kalanlarin, kendi kalipyargili durumlarindan nasil etkilendiklerini
anlamaya ise -digerleriyle karsilastirildiginda- ¢ok az dikkat ¢ekilmektedir. An-
cak son zamanlarda bu bir dizi arastirmanin vurgusu degismektedir [Bkz. Swim
ve Stangor’un (1998) mikemmel sayisi]. Arastirmacilar yash yetiskinlerin yasl
ayrimciligini nasil algiladiklari hakkinda ¢ok az sey bilmektedir. Nussbaum ve
meslektaslari (Bkz. Bu sayi) yash ayrimci iletisim ve dilin yash kisi Gzerindeki
ve yasl bireyin baskalariyla iliskilerindeki belirgin etkisiyle ilgili mevcut teori
ve verileri tarismaktadir. Nussbaum ve digerleri ayni zamanda boyle bir yasli
ayrimciliginin erkek ya da kadin yasli kisinin is cevresinde nasil zararli sonuclari
olabilecegine dikkat cekmektedir. Yash ayrimci dilin yash kisi Gzerindeki zararl
etkileriyle ilgili literatlire ragmen, saglik bakim baglaminda yasl ayrimciliginin
nasil yayildigini anlamak icin buna daha fazla dikkat ¢ekilmesi gerekir. Nuss-
baum ve meslektaslarinin bu makalesi, ihtiya¢ duyulan bu konuya daha fazla
odaklaniimasini saglamakta ve saglik bakim galisanlari arasindaki yasl ayrimci
tutumlarin yasl hastanin bakimi Gzerindeki yikici sonuglarina dikkat cekmek-
tedir.

Arastirmacilar televizyon gosterilerinde vyasli ayrimciliginin  yayginligini
belgelediler (Ornegin Bell, 1992). Emekliler serbest zamanlarinin ¢ogunu TV
seyrederek gecirme egiliminde olduklarindan (Davis ve Davis, 1985); Donlon,
Ashman ve Levy (Bkz. Bu sayi) yasl bir kisi ne kadar cok yaslilarin bu olumsuz
tasvirine maruz kalirsa, bu erkek ya da kadinin yaslanma konusunda o kadar
olumsuz bir gorus gelistirecegini one sirdiler. Danlon ve digerleri ayni zaman-
da yash yetiskinleri -seyrettikleri her bir programda bulunan yash ayrimcilig
hakkinda- elestirel diisinmeye cesaretlendirmek icin bir miidahale tasarladilar.
Midahale durumundaki yash yetiskinlerin kendileriyle ve diger yash yetiskin-
lerle ilgili yash ayrimci gorisleri “benimseme” ihtimali daha azdi. Arastirmanin
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sonuclari hipotezlerini dogrulamaktaydi ve yasl yetiskinlerin yasam kalitesini
gelistirmede bu gibi midahalelerin dGnemine dikkat cekmekteydi.

Farkh yas gruplarinin nasil algilandigiyla ilgili bir arastirma, yashlarin ve
genclerin orta yastaki insanlardan daha fazla kalipyargilarla ve daha az gic-
le birlikte algilandigini géstermektedir (Nelson, 2002b). Garstka, Hummert ve
Branscombe (Bkz. Bu sayl) makalelerinde, her bir grubun -yetersiz ekonomik
kaynaklar icin rekabetini- bilissel olarak ifade seklinin yas ayrimciligi algisini et-
kileyebilecegi hipotezini kurdular. Garstka ve digerleri yaptiklari deneyde ger-
cekten de, rekabetin farkh ifade sekillerinin (ekonomik statii ve bu statlinln
mesruiyeti agisindan; hakli ya da haksiz) yas ayrimciliginin algilanma seklini et-
kiledigini buldular. Kendi gruplarina karsi 6zellikle yaslilar ve gencler, orta yas-
taki insanlarin algiladigindan daha fazla yas ayrimciligi algilamaktadir. ilging bir
sekilde orta yas grubunun ekonomik avantaji mesru olmayan seklinde tasvir
edildiginde, orta yastaki katilimcilar (geng ve yasl insanlara karsi) daha fazla
yash ayrimcilig algiladilar. Garstka ve digerleri orta yas grubu acisindan bunun,
vas gruplari arasindaki esitsizligi azaltmak icin nasil bir yontem olabilecegini
tartismaktadir.

Teorik Bakis Agilari

Bu son bolim yas-yash ayrimciligl konusuna daha genis bakis acisiyla yak-
lasmakta ve su problemleri incelemektedir:Arastirmacilarin yas kavramsallas-
tirma sekli ve kategoriler arasinda nasil karsilastirmalar yaptiklari (Bytheway,
Bkz. Bu sayi), bireysel yas-yasli ayrimciligi ile toplumsal kurumsallagsmis yas-
yash ayrimciligr arasindaki baglantilar (Hagestad ve Uhlenberg, Bkz. Bu sayi),
¢ogu yash yetiskinin mutlu ve hayatindan memnun bir sekilde yasamasi ile yas-
lanma hakkindaki olumsuz kalipyargilar arasindaki agik geliski (Sneed ve Whit-
bourne, Bkz. Bu sayi).

Toplumun gesitli yaslardaki insanlarin davranislariyla ilgili belli beklentileri
sirdirme sekli yas ayrimcidir (bazen buna “toplumsal saat” ya da “yas kat-
manlari”’ denir.). Clinki insanlari geng insanlar ve yaslh insanlar, “biz ve onlar”
diye ayirmaktadir. Hagestad ve Uhlenberg tarafindan one siriilen bu iddiaya
gore, su durum on gercek olarak kabul edilir; yas katmanlari kurumsallasmasi
o kadar miikemmeldir ki, kiiltirin ve toplumun tiim yénlerine yayilir ve bu yas
gruplarinin tamamen ayrilmasi, yas-yasl ayrimciliginin kokenine bereketli bir
zemin hazirlar. Bu yazarlar daha sonra ilgi ¢ekici bir durum olusturmaktadir;
mikro seviyede yasli ayrimciligi 6rnek olaylari (yash bireylere karsi dnyargilar)
ayrimciliga yoneltmekte ve bu da toplumsal seviyede, makro seviyede yasl
ayrimciligina yoneltmektedir. Hagestad ve Uhlenberg’nin iddiasina gore, bu
baglantiyi kirmak i¢in ihtiya¢ duyulan sey “mezo (orta)” seviyede ara baglanti-
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lari anlamaktir. Onlarin makaleleri -bu baglantilarin kesfedilmesiyle birlikte- bu
farkli seviyelerde yas-yash ayrimciliginin isleyisini kavramamizi saglamaktadir.

Bytheway de makalesinde bizim yas-yash ayrimciligiyla ilgili son kavramsal-
lastirmamizin yasa-6zel kategoriler oldugu varsayimina dayandigina dikkat ¢ek-
mektedir. Cinsiyetgilik ve irk¢ilik hakkindaki géruslere (daha ¢ok siniflandirma)
gore sekillenen bu varsayim, gerontolojide ve arastirmacilarin ve siyasetgilerin
yasl yetiskinlerle ilgili distince seklinde muthis etkili oldu. Bytheway (arastir-
ma verileriyle birlikte) ilgi ¢cekici bir iddia ortaya atmaktadir; arastirmacilarin
-basit yas kategorilerine degil de, “yas esitsizliklerine”” ve her bir kisinin 6znel
yaslanma tecriibesine dayanan- farkl bir bakis acisini benimsemeleri gerekir.

Sneed ve Whitbourne sunu ortaya koymaktadir: Hedef yonelimli olma egili-
mindeki 6nceki yasam boyu gelisim modelleri, yasl yetiskinlere bu yas-yasl ay-
rimci gorisi yansitma egilimindedir. Clinkl bu modeller yash yetiskinlerin esa-
sinda c¢evrelerini belirgin bir sekilde etkilemeyi basaramadiklarini varsaymak-
tadir. Sneed ve Whitbourne erkek ya da kadin sonraki yasami boyunca bireyin
gelisimini yansitan en uygun teorinin Whitbourne’nun Benlik Gelisimi Teorisi
oldugunu iddia etmekte ve yazarlar bu iddiayi destekleyen veriler sunmaktadir.
Arastirmacilar 6nceki (hedef yonelimli) cogu gelisim modelinde kendiliginden
bulunan yas-yash ayrimci kalipyargilardan -ancak dinamik bir siire¢ modelinin
gelisimini 6Gnemseyerek, kimlik 6ziimsemesi ve uyumu istikrarla birlestirerek-
en iyi sekilde korunabilirler.

Son s6z olacak bir makalede Giles ve Reid (Bkz. Bu say1) arastirma literatu-
rindeki eksiklikleri belirlemek icin mevcut makale birikiminden yararlanmakta
ve yas-yasli ayrimciligi konusunda gelecekteki arastirmalar agisindan faydali
olacak yeni yonelimlerden bahsetmektedir.

Sonug

Yasl yetiskinlerin yasaminda yas 6nyargilarinin genis kapsaml etkisini yeni yeni
anlamaya baslamaktayiz ve yas-yasli ayrimciligi konusunda ikna etmek igin ¢cok
daha fazla ampirik ilgiye gereksinim duyulmaktadir. Yas dnyargilarini arttiran
pek cok kompleks faktore kapsamli bir sekilde dikkat cekmek, bu sayinin alanini
assa da (Elestiriler icin bakiniz: Kiteve Wagner, 2002; Nelson, 2002b; Palmo-
re, 1999); bu sayiya yazi gonderen saygin kisiler, yash yetiskinlere karsi dnyar-
gilarla ilgili son arastirmalara 1sik tutacaktir. Ayrica boyle yaparak bu énemli
konunun sosyal bilimcilerin arastirma giindeminde 6ne ¢ikarilmasina yardimci
olacaklardir. Birlesik Devletler Niifus Biirosu (2000), 2030 yilina kadar 65 yas
Ustli insanlarin sayisinin iki katina ¢ikacagini tahmin etmektedir. 2009 yili ci-
varinda “bebek patlamasi” nifusunun ilk dalgasi emeklilik yasina ulasacak ve
bundan sonraki 20 yilda Birlesik Devletler nifusunda esi benzeri gorilmemis
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bir degisim yasanacaktir. Oyle ki bazilari bunu “Amerika’nin grilesmesi”’ seklin-
de kavramlastirmaktadir. Bebek patlamasi kusagl “emekli vatandaslar’” oldu-
gunda, toplum kendi gorinimiindeki bu mithis donidsiime uyum saglamaya
hazir olmalidir. Dolayisiyla bu sayinin amaci yas-yash ayrimciliginin nedenleri
ve sonuglarti ile ilgili simdiki anlayisimiza katki saglamak ve yas-yasl ayrimcilig
hakkindaki 6nemli ve cevaplanmamis, geride kalan pek ¢ok soruya dikkat ¢ek-
mektir. Boylece sosyal bilimciler toplumda herkesi belirgin bir sekilde etkileyen
bu 6nemli probleme -¢ok ihtiya¢ duyulan- 1s1gin tutulmasina yardimci olabilir-
ler. Boyle yaparak biz belki de siyasetcilere, kanun yapicilara, saglik profesyo-
nellerine ve genelde topluma; yas onyargilarina karsi daha duyarh olmalari ve
bdylece yash yetiskinlerin yasam kalitesinin arttirilmasi icin yardimci olabiliriz.
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YAYIN ILKELERI

TOPLUM BiLiMLERIi DERGISi

Toplum Bilimleri Dergisi (TBD) 2006 yilindan beri yilda iki kez yayimlanan ulus-
lararasi hakemli bir dergidir. Toplum Bilimleri Dergisi’'nin temel amaci insan,
toplum ve din bilimleri alanindaki nitelikli yayinlari okuyucusu ile bulugturmak
ve bu yolla tlkemizin bilimsel birikimine katkida bulunmaktr.

Yazarlar icin Notlar

Toplum Bilimleri Dergisi’'nde

1.

o v kAW

Sosyal bilimler kapsamina giren 6zglin ¢alisma, geviri, arastirma notu,
kitap ve tez degerlendirmesi, tanitim, edisyon kritik, sadelestirme ve
benzeri ¢calismalar yayimlanir.

Arastirma temelli, en son literatiiriin yer aldigl, alana yenilik katacak 6z-
giin calismalara oncelik taninir.

Yayimlanan yazilarin her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayin dili Tiirkge ve ingilizce’dir.

Yayimlanmis yazilardan TBD ibaresi kullanilarak yararlanilabilir.
Yazarlardan baski asamasinda katihm bedeli alinir.

Yayimlanmasi igin génderilen ¢alismalar,

1.

TBD’nde yayimlanacak yazilar, ekleri de dahil olmak lizere en fazla 30
dergi sayfasi ile sinirlidir. Daha uzun yazilarda kisaltma istenebilir.

. Tiirkce makalelerde ingilizce, yabanci dillerdeki makalelerde ise Tiirkce

baslik, 6zet ve anahtar kelimeler verilmelidir.

Yazilarda, Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve dergimizin benimsedigi esas-
lar dikkate alinir.

. Yazilar, sekil ve esas yoniinden 6n incelemeden sonra hakemlere su-

nulur; olumsuz bulunanlar yazi sahibine bildirilir. Ayni sekilde; hakem-
ler tarafindan istenilen dlzeltmeler de yazi sahibine bildirilerek ilgili
diizeltmelerin yapilmasi istenir.

Her yazi iki hakeme gonderilir. Hakemlerden ikisi de yayimlanabilir ra-
poru verdiginde yazi yayimlanir; hakemlerden biri yayimlanabilir raporu
verdiginde ise l¢lincl bir hakeme gonderilir.

. TBD’ne gonderilen yazilar, daha 6nce baska bir yerde yayimlanmamis ya

da yayimlanmak Uizere génderilmemis olmahdir.
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Toplum Bilimleri Dergisi’ne gonderilecek yazilar,

1.

A4 boyutlarindaki kagida Ust, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm birakilarak 1,5
satir aralikl, iki yana dayali, 10 punto Times New Roman yazi karakteri
kullanilarak yazilmahdir.

. Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa bo-

yutlari disina tasmamasi ve 10 x 17 cm’lik alani agmamasi gerekir. Tablo,
sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢lik punto ve tek aralik kullani-
labilir.

. toplumbilimleridergisi@gmail.com adresine ekli dosya olarak

génderilmelidir.

. Eger calisma birden ¢ok yazarl ise makalelerde editoryal yazismanin ki-

minle yapilacagi 6zellikle belirlenmelidir.

Gonderilen ¢alismalarin asagida koyu yazilan boliimleri icermesi gerekmek-

tedir.

Turkce Baghik Sayfasi (makale bashgini, yazar/lar/in tam adlarini ve un-
vanlarini, ¢alistiklari kurumlarini, adres, kisisel telefon ve elektronik pos-
ta bilgilerini icermelidir)

Tiirkge Oz (ortalama 50 kelime)

Anahtar Kelimeler (3-10 kelime arasi)

Ana Metin (Nicel ve nitel calismalarda giris, yontem, bulgular, tartisma
bolumleri bulunmalidir)

ingilizce Bashk Sayfasi (makale bashigini, yazar/lar/in tam adlarini ve
unvanlarini, galistiklari kurumlarini, adres, kisisel telefon ve elektronik
posta bilgilerinin bulundugu)

Abstract (ortalama 50 kelime)

Key Words (3-10 kelime arasi)

Ana Metin En az 1,800 kelimelik ¢alisma, Tirkg¢e metindeki alt bélim-
lerini ve kaynakgada yer alan her bir referansi icerecek sekilde en ¢ok
7,500 kelimeden olusmalidir.

Kaynakca TBD’ne génderilecek yazilar APA yazim kurallarina uygun ola-
rak hazirlanmalidir. Buna gére alintilar, metin igcinde (Bellah, 1970: 25)
orneginde oldugu gibi ve kaynaklarda asagidaki sekillerde verilmelidir:
Kitaplar: Sen, A. (1970). Collective Choice and Social Welfare, San Fran-
cisco: Holden-Day.

Makale (Dergide): Roof, W. C. (1999). “Religious Studies and Sociology”,
Contemporary Sociology, 28: 522-24.

Makale (Kitapta): Smelser, Neil J. (1994). “The Sociological Perspective
on the Economy”, Neil J. Smelser ve Richard Swedberg (eds.), The Hand-
book of Economic Sociology (ss. 3-26) Princeton, NJ: Princeton Univer-
sity Press.



